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Ðiame straipsnyje aptariama XX amþiaus indø poeto, filosofo
ir integralinës jogos kûrëjo Sri Aurobindo (1872–1950) vieno
ið þymiausiø ir svarbiausiø senovës kultûrø tekstø, Bhaga-
vadgytos, samprata, pateikiamas kritinis jo þvilgsnis á didþià-
sias viduramþiø interpretacijas, mëginant iðryðkinti ðios ne-
didelës indø epo Mahabharata dalies aktualumà, praëjus
kone pustreèio tûkstantmeèio nuo jos sukûrimo.

Ypatingas Bhagavadgytos (toliau vartosime santrumpà
Gyta) vaidmuo, apimantis ne tik hinduizmo tradicijà, bet ir
Vakarø noetiniø potyriø laukà, pastariesiems tolydþio atsive-
riant Rytø átakoms, tyrinëtojus domino visais laikais, o ðian-
dien ypaè traukia smalsø protà, praktiðkai ar teoriðkai susipaþinusá su
didþiosiomis dvasinës perdavos tradicijomis, áamþintomis raðtu.

Savo integralinës jogos sistemoje Sri Aurobindo jai skyrë ypatin-
gà vietà: ðá ðventraðtá, Vieðpaties giesmæ, jis laikë puikia prabudimo
pradþia, paveikia ilgos sadhanos, sàmonëjimo ir sugráþimo Dievop
priemone, todël tarp kitø veikalø, kaip antai Dieviškasis gyvenimas,
Vedø paslaptis ir Upanišados, Apybraiþos apie Gytà uþima tokià svarbià
vietà, be kurios jo rekonstruota vedanta, vadinamji pûrõa, arba visuo-
tinë vedanta, bûtø nepilna: iðtaromis ið Gytos Sri Aurobindo remiasi
visuose svarbiausiuose metafiziniuose veikaluose, Jogos sintezëje ir
laiðkuose, jomis grásdamas savàjà þmogaus ir pasaulio sàrangos, nu-
lemties ir bûsimos þmogiðkosios prigimties transformacijos aiðkinimà.

Savo ruoþtu Sri Aurobindo pagrindiniø hinduizmo tekstø ko-
mentarø kritika bei nauja interpretacija, pateikta remiantis pirmi-
niais ðaltiniais, sudaro svarø indëlá á ðiuolaikinæ Indijos scholastikà
ir natûralià neovedantos tàsà. Pagrindiniai Sri Aurobindo sampratos
aspektai: integralumas, meta-ir-fiziniame laike ir erdvëje vykusiø
ávykiø suaktualinimas, paslëptø prasmiø rekonstrukcija.

Sri Aurobindo
(1872–1950)



320
RYTAI – VAKARAI:

KOMPARATYVISTINËS
STUDIJOS IV

I

Sunku nesutikti su dr. H. Maheshwario aforizmu, jog Gyta yra begali-
në savo iðmintimi, todël knygø apie jà buvo, yra ir bus paraðyta dau-
gybë (Maheshwari, 1, áþanga). Jas sudaro vertimai, komentarai, net
teksto inspiruoti mokymai bei apreiškimai. Sri Aurobindo Gytos inter-
pretacija – tai ne 18 giesmiø 78 sanskrito ðlokø (úloka) vertimas su paaið-
kinimais (tiesa, ðá metodà jo paties tekstui pritaikë jo mokiniai), bet
laisvos apybraiþos anglø kalba su sanskrito terminø arba citatø áterpi-
niais,  kurios, suskirstytos pagal problematikà, nuosekliai  gvildena
esmines, jo poþiûriu, temas, sudëtas á du tomus po 24 esë. Visas ciklas
turi du skyrius – Kas mums reikalinga ir bûtina Gytoje ir Gytos þinia.

Pradinë Sri Aurobindo áþvalga (I sk.) yra ta, kad pasaulis, kupi-
nas ávairiausiø tikëjimø, sektø, mokyklø ir sistemø, darosi vis pakan-
tesnis, netgi linkæs pripaþinti, jog tiesa egzistuoja visur, ir niekas ne-
gali jos monopolizuoti; mat þinojimo negali iðreikðti vienintelë
formulë, viena filosofija ar ðventraðtis, jis negali bûti vienàkart ir vi-
siems laikams bûti paskelbtas vieno mokytojo, màstytojo, pranaðo ar
avataro (Aurobindo; 2).

Á tiesos monopolá pretenduojantis metafizinis ir intelektinis jà
laikantis indas turás bûti pajëgus keistis pagal laiko pokyèius ir nau-
jus þmonijos poreikius, senàsias raiðkos priemones atnaujinti arba
suteikti joms kità konotacijà, sintetinti idëjas. Tik toks tekstas ar
mokymas, kuris iðlaiko aukðtesná nei protinis þinojimà ir ðalia laiki-
no paproèiø bei prasmiø apvalkalo áima permanentiniø vertybiø
skalæ, gali bûti laikomas universaliu ir „amþinai“ aktualiu. Todël,
pasak Sri Aurobindo, ðiandien Gytoje nereikia ieðkoti tiksliø metafi-
ziniø prasmiø ar tirti jas istoriniu filosofiniu poþiûriu, nes tai teturi
antraeilæ reikðmæ ir veda á daliná þinojimà. Svarbiausia yra ieðkoti
„gyvos, veikianèios tiesos“, nes bûtent tam yra raðomi ðventraðèiai, o
visa kita yra „akademinio disputo ar teologiniø dogmø reikalas“
(ten pat, 3).

Suprantama, siekdamas aktualizuoti dabartiniam laikotarpiui
svarbias áþvalgas ir ið poetinio filosofinio teksto „iðsunkti“ naujà
esencijà, màstytojas vis dëlto privalëjo naudotis þodþio, kaip árankio,
galia ir tam tikra jos sklaidos sistema, sykiu atkurti apraðomøjø ávy-
kiø dabartinumà ir sukurti savà sàvokø ir prasmiø sistemà, savas ant-
rines ar net tretines konotacijas, taigi, atlikti savaip akademiná ir juo
labiau akademinio disputo dëmesio nusipelnantá veiksmà.

Sri Aurobindo sukurtoji „akademinë sistema“ – tai integralinë
(visuotinë), kitaip pûrõa vedanta, pamatinius vedantos teiginius jun-
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giantis mokymas, iðdëstytas jau minëtuose Gytos, vedø ir upaniðadø
komentaruose bei veikaluose Dieviškasis gyvenimas ir Jogos sintezë.
Jau áþangoje (taip pat atskiroje to paties pavadinimo apybraiþoje)
autorius formuluoja vienà reikðmingiausiø iðvadø, jog nesvarbu,
koks yra Gytos šaltinis: jos mokymas yra universalus, o sankja (sank-
hya) ir joga (yoga), teorinæ ir praktinæ puses atitinkanèios joje ap-
rašomos disciplinos, yra neatsiejamos vienos vedantinës tiesos dalys
(ten pat, 5).

Vietinës reikðmës ir neilgaamþiø vertybiø èia yra labai maþa, o
visa kita sudaro didþiulá, gilø ir universalø pamatà atsiskleisti „prin-
cipinëms idëjoms“, kurios vienintelës yra „veiksmingos“. Plaèiai cir-
kuliuojanèios idëjos iðreiðkia sintetiná protà ir toká patá potyrá, todël
negali bûti kokios nors vienos dialektinës analizës rezultatas. Be to,
tai nëra ir dialektikø karo tarp trijø klasikiniø keliø (atstovaujanèiø
didþiøjø vedantos autoritetø Shankaros, Ramanujos ir Madhvos mo-
kymams) objektas, o veikiau vartai, atsiveriantys á platø dvasiniø po-
tyriø pasaulá, kuriame telpa ir monizmas, ir vaiðnavø teizmas, ir san-
khya, ir mâyâvâda, ir nors tokio dinamiðko lygmens kaip tantra, o ið jos
– ir puranø tradicija Gytos mokymas nepasiekia, remdamasi vedø ri-
ðiø ir vëliau upaniðadø iðmintimi Gyta duoda galingà paskatà toles-
nei saviugdai dabartiniame þmonijos etape, pasiekusiame lemiamà
posûká á naujo pobûdþio sintezæ – platesnæ, gilesnæ ir toliaregiðkesnæ.

Ðiame kontekste vietà randa vienas garsiausiø Sri Aurobindo
aforizmø: „Mes priklausome ne praeities auðrai, bet ateities vidudie-
niui“ (ten pat, 8). Tai reiðkia, kad atëjo metas rekonstruoti ir reinteg-
ruoti senàsias Gytoje dëstomas tiesas, jas asimiliuoti podraug su nau-
jomis patirtimis ir iððûkiais, kuriuos mums meta pasaulis, permàstyti
naujausius tiksliøjø bei humanitariniø mokslø pasiekimus ir pakilti
á dar nebûtà sintezës lygmená – „naujà, labai turtingà ir platø“, kuris
atidengtø viduramþiais primirðtus iðminties klodus ir visus pasieki-
mus harmonizuotø (ten pat, 9).

Sakydamas, jog savo komentarø nesiekia áraðyti á metafiziniø
spekuliacijø istorijà, o akademinio minties nuodugnumo ar dialekti-
ko analizës nelaiko studijø tikslu, Sri Aurobindo tarsi ragina savo
áþvalgas suvokti aukðtesniais ir gilesniais padargais nei elementarus
protas. Komentarø átaigumas, neabejotinas jø kaip egzegetinio teksto
svarumas ir auklëjamasis poveikis liudija ir tai, kad Apybraiþos apie
Gytà ið tikrøjø pranoksta mokslinës studijos rangà ir savo ruoþtu pa-
èios tampa nelyginant Dievo malonës inicijuotu aukojimo ritualu,
yajña (Maheshwari, 1987, áþanga).
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II–VII skyriuose (Dieviškasis mokytojas ir kituose) pateikiama Ardþûnos
(Arjuna) ir Krišnos (Kçùõa) akistatos prieð mûðá Kurukšetros (Kurukùet-
ra) lauke  apibrëþtis kaip universali egzistencinë situacija, kuri karto-
jasi nuolat, lemiamà kritiná taðkà pasiekdama tada, kai þmogø iðtikusi
krizë tampa nebeiðsprendþiama be Dievo pagalbos. Gytà ið kitø ðven-
traðèiø Sri Aurobindo iðskiria ne dël istoriniø ávykiø „dieviðkumo“
(jam nekelia abejoniø ir veikianèiøjø asmenø ar ávykiø tikrumas), bet
teksto autoriaus pastanga atkreipti dëmesá á „pasikartojanèias Moky-
tojo ir mokinio pratybas“ kaip á etiniø ir dvasiniø gyvenimo tikslø su-
taikymà þmogaus gyvenime „tikros krizës“ metu (Aurobindo, 1972, 9).

Akcento perkëlimas ið iðorinio filosofinio-etinio (ontologinio-
teologinio) lygmens á vidiná, nutrinantá laiko ir erdvës svarbà ir iðke-
liantá kadaise avataro pavidalu nuþengusá, bet ið tiesø ðirdyje amþinai
esantá Dievà, kuris net iðrinktosioms sieloms pasirodo tik tada, kai jos
pasijunta esanèios ribiniø iðgyvenimø, bûtiðkojo persilauþimo bûse-
nos, nurodo kitø Gytos komentatoriø panaðiai formuluojamà svar-
biausià þmogaus tikslà – „individo dvasinës, absoliuèios esmës resti-
tucijà“, bûtinybæ „integruoti metafiziná asmená ir karminá veiklos
subjektà“ (Bhagavadgyta, 1999, 55).

Viešpats Krišna Gytoje kalba apie „nuolatiná Dievystës apsireið-
kimà þmonijoje, bahûni me vyatîtâni janmâni ... sambhavâmi yuge yuge“
(Aurobindo, 1972, 14), sàlygotà, kadangi þmogaus pavidalo, bet misti-
niu bûdu ðá iðskirtinës svarbos aktà kartojantá kiekvienàkart, kai þmo-
gus atsiduria identiðkoje situacijoje Ardþûnai, kuris tampa dievo san-
tykio su þmonija simboliu, jo instrumentu ir pagrindiniu valios
vykdytoju, pranokstanèiu patá save. Taèiau metodà, kuris Gytà ir net
visà Mahabharatà paverèia vidinio gyvenimo alegorija, neturinèia
nieko bendra su iðoriniu pasauliu, ir pagal iðmonæ mistifikuoja fak-
tus, Sri Aurobindo laiko nepagrástu.

Gytos kalba esanti tiesi ir aiðki, ne tokia, kaip simbolinë vedø ar
puranø iðkalba,  jos pagrindinis herojus – ne Hamleto tipo màstyto-
jas ir filosofas, o pavyzdinis veiksmo þmogus, princas ir kðatrijas
(kùatriya), kovotojas ir pragmatiškas þmogus. Nei filosofinës, nei dva-
sinës idëjos, nei gilus reflektyvus protas jam nëra bûdingas. Ápratæs
elgtis pagal visuotinai priimtus visuomeninio elgesio standartus –
laikytis dharmos ir bûti ðastros  (úâstra) saugotoju, Ardþûna iðgyvena
siaubingà krizæ: atsidûræs bûtinose þiauriose skerdynëse, kai ið tikrø-
jø tenka griebtis ginklo ir kautis ástatymo bei tvarkos pusëje, jis pama-
to, kad vienos taisyklës ima prieðtarauti kitoms, nebelieka aiðkaus ir
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teisingo veiksmø plano, ir visas jo moralinis ir socialinis kosmosas
ima griûti; jis patiria  emociná, jutiminá bei gyvybiná smûgá, todël,
pasibjaurëjæs ir, jausdamasis daràs nusikaltimà, meta ginklà ir iðsiþa-
da kovos, kuri dël tiesos tegali atneðti genties iðnaikinimà, brangiø ir
artimø þmoniø netektá, tradicijø þlugimà ir etiná nuopuolá. Nebeli-
kus tvirto pamato po kojom, Ardþûna virsta sukilëliu, patyrusiu „visa
apimantá vidiná bankrotà“ (Aurobindo, 22).

Ðià akimirkà, kai negalima gaiðti në minutës ir matydamas, kad
þmoniø lyderis yra pribrendæs lemiamam momentui, Kriðna apsireið-
kia kaip vaþnyèiotojas. Tuomet prasideda dieviðkojo Mokytojo ir mo-
kinio dialogas, kurio metu Ardþûnos sàmonë iðgyvena transformaci-
jà. Taèiau jis nuolat reikalauja aiðkiai atsakyti á klausimus ir naujo
ástatymo, kuriuo galëtø vadovautis, tad Kriðna veda mokiná minties
labirintais, ið pradþiø suformuluodamas galutiná tikslà – gebëti atlikti
veiksmà jo iðsiþadëjus (sannyâsa), arba veikti neveikiant, kai darbai
išnyksta juos atliekant (pravilîyante karmâni), o paskui aiðkindamas ðià
„painià sàvokà“ bei bûdus tikslui pasiekti. Jis nupasakoja, kaip pa-
siekti ðià gerbtinà laisvos sielos bûklæ (mokùa), atlikti beaistrá veiksmà
(niùkama karma), kaip praktiðkai veikia trys  prakritës (prakçti) pavida-
lai (guõa) ir kokie esti jø veiklos rezultatai, kuriuos bûtina pranokti,
tampant triguõâtîta (ten pat, 25).

Pirmàjà kulminacijà mokymas pasiekia 11 Gytos skyriuje, kai
Vieðpats nusprendþia paþadà pagrásti realiu pavyzdþiu ir pasirodo
Ardþûnai tikruoju pavidalu ir suteikia jam praktiná þinojimà: moki-
nio sàmonë patiria negráþtamà esmëkaitos procesà, kai jis suvokia, kas
yra tikrasis veikëjas ir Kurukðetros þinovas (403), kai jam liepiama ko-
voti ir paaiðkinamos kovos neiðvengiamybës prieþastys (1, 369–70). Tai
ir yra tikroji doktrinos esmë (32). Vadinasi, Sri Aurobindo labai svarbi
praktiðkoji ðio diskurso pusë kaip iðminties ir praktinio veiksmo in-
tegracijos pastanga, mëginimas iðsaugoti gyvenimà ir jo formø vertæ
(Bhagavadgyta, 1999, 58).

Skyriuose Þmogus ir gyvenimo mûðis, Arijø kario tikëjimas, Die-
viškasis darbininkas, Nirvana ir darbas pasaulyje, Dvasinio veiksmo pilnat-
vë Sri Aurobindo iðskleidþia tikrojo veikimo sampratà, taip pat darbo
sàvokai suteikia papildomà konotacijà. Jis suformuluoja pirmàjà
„principinæ idëjà“: net ir tapus mukta, tyâga yra geriau nei  sannyâsa,
nes „neámanoma ákûnytai bûtybei visai apleisti veiksmà; todël tas,
kuris atsisako veiksmo vaisiø, yra tyâgi, iðsiþadëjusysis“ (Jhunjhun-
wala, 1974, 216). „Ið esmës tyâga pati yra tikra ir pakankama sannyâsa“
(Aurobindo, 1972, 175).
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Skausmingas išorinio iðsiþadëjimo procesas, duþkham âptum,
nëra bûtinas. Ðiuo klausimu, teigiama Gytoje, net iðminèiai nesuta-
ria; o iðeitis yra ne akarma, kai inercija klaidingai laikoma išsilaisvi-
nimu, bet vidinis išsilaisvinimas, mokùa, kuris veiksmingai atpalai-
duoja kompleksinæ bûtybæ ið amþinai veiklios gamtos ir karmos
panèiø. Tatai laiduoja teisingas veiklos subjekto lokalizavimas fizi-
nës raiðkos lauke. Taigi tasai, kuris veikia, yra ne ahankâra, ego, bet
dieviðkasis ánamis, aukðtesniosios prakritës vykdomoji galia-ðaktë,
patsai Vieðpats þmoguje. Todël ir sakoma, kad muktos þmogiškoji da-
lis nieko neveikia, na kincit karoti.

Dieviðkàjá darbininkà iðskiria keturi poþymiai: iðlaisvinantis
þinojimas, suteikiàs ramybæ ir skaistumà; troðkimø nebuvimas; dva-
sinis neasmeniðkumas ir lygumas. Ardþûna ákûnija þmogaus-kario,
stovinèio akistatoje su Dievu, situacijà, nes þvelgti á pasaulá – vadi-
nasi, þvelgti Dievui á veidà. Apëmæs já gailestis yra jausmø ir proto
silpnybë; ji nedera tikram arijui, kaip aukðèiausiam kario ásikûniji-
mui, ir neturi nieko bendra su tikra uþuojauta, kurià stiprusis jauèia
tiek þiauriems titanams, tiek jø aukoms (ten pat, 54).

Tik reintegruota sàmonë pajëgi atlaikyti sudëtingà realybæ ir
pranokti dualumà, tapti dvandvâtîta (1, 172), taigi pasiekti nemarybës
bûklæ, pranokstanèià ir patá gyvenimà, ir mirtá (1, 56). Todël jis priva-
lo remtis paèiu aukðèiausiu kriterijumi, kurá Sri Aurobindo apiben-
drina ðiais þodþiais: „neturëk neapykantos tam, kà naikini, ir nesiel-
vartauk dël tø, kurie iðnyks“; „visur matyk vienà patybæ, visus
paþink kaip nemirtingas sielas, o jø kûnus dulke virsianèius“; „ko-
vok kilniai ir nugalëk stiprybe, nes tai yra darbas, kurá tau Dievas ir
tavoji prigimtis skyrë atlikti“ (p. 61).

Pagaliau Ardþûnai suteikta malonë bûti aukðèiau konfliktuo-
janèiø ástatymø ir uþ jø matyti tikràsias mûðio lauko demiurgo ir
karvedþio intencijas. Tai Dievo mûðis, kuriame jis nebeturi nei drau-
gø, nei prieðø. Jis negali bûti nei suþeistas, nei nugalëtas. Taigi, Gyta
pabrëþia veikimo svarbà ir leidimà tæsti darbus... nes tebëra ir Vieð-
pats, kuris dþiaugiasi aukojimu, bhoktâram yajñatapasâm, ir to auko-
jimo objektas (p. 124). Pagaliau tobulas jogas nesimëgauja savo vieni-
ða patybe dramblio kaulo bokðte, bet yra yuktaþ kçtsnakarmakçt,
ávairiapusis, universalus darbininkas, triûsiàs dël gërio ir Dievo pa-
saulyje (p. 190). Toliau komentaruose, sekdamas Gytos pëdomis,  Sri
Aurobindo tik plëtoja ávairius ðio svarbiausio teurginio veiksmo, to-
lygaus hermeneutiniam pakilimui á aukðèiausià statusà, aspektus.
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III

Kokios tad yra bûtinos sàlygos, padedanèios ágyvendinti Gytoje nu-
brëþtus idealus? Reikia visiðkai suvokti Dievo ir þmogaus, Brahma-
no ir dþivos (jiva),  santyká, to santykio aktualumà ir visà raiðkos
spektrà; iðmokti negeisti veiklos vaisiø, neturëti troðkimø;  pasiekti
tobulà pusiausvyrà bei lygumà; iðsilaisvinti ið gamtos (prigimties)
determinizmo; nugalëti visus prisiriðimus; perprasti svabhâvà ir
svadharmà; galiausiai, sutelkus dëmesá á vienintelá tikslà, visiðkai at-
siduoti dieviðkajam mokytojui mumyse, atlikti saviaukos ritualà.
Pirmajai (lemiamai) sàlygai aiðkinti Sri Aurobindo skiria itin didelæ
komentarø dalá (8, 9 ir ið dalies kiti I tomo skyriai, 14, 15 ir kiti II tomo
skyriai), nuosekliai iðplëtodamas mokymà apie tris puruðas (puruùa)
ir dvi prakrites. Èia mums rûpi iðskirti tà aspektà, kuris nurodo
vienpusá kitø mokyklø to santykio suvokimà, vedantá tolyn nuo
gyvenimo ir veiklos, todël koreguotinà, kadangi „Gyta þinojimà ir
meilæ grindþia darbais“ (p. 62), o „veiksmas yra permanentinis jos
pamatas“ (p. 64).

Pasak jo, vediðkosios idëjos filosofiniam Gytos màstymo bûdui
suteikia „ypatingà sintetiná charakterá“ (p. 62). Jos kalba pranoksta
analitinæ tradicinës ir bemaþ „ateistinës“ sankjos (sankhya) kalbà ir
grieþtà radþa jogos (raja yoga) struktûriðkumà. Gytoje mokymas pra-
dedamas analize, taèiau joje yra aiðkus nukrypimas nuo sankjos vie-
nos prakritës ir daugelio puruðø teorijos, kuris turi lemiamos reikð-
mës ir veda á visai kitas iðvadas: á puruðà yra þiûrima kaip á vienà, o
ne kaip á daugelá (p. 70). Puruða yra ne tik prakritës ir trijø jos gunø
veiklos liudininkas bei sankcijos suteikëjas, sâkùî  ir anumantâ, bet ir
gamtos Viešpats bei þinojimo meistras, jñâtâ Îúvaraþ, pagrindinë
prakritës veiklos ir neveikimo prieþastis (p. 71).

Taigi, Gyta moko apie tris purušas, ar veikiau trigubà puruðos
statusà (p. 72). Dvi puruðos, kùara (kaiti) ir akùara (nekaiti), – kaip du
paukðèiai, tupintys ant Kosminio medþio: pirmasis lesa medþio vai-
sius, antrasis stebi pirmàjá. Jiedu reprezentuoja dvi tos paèios sielos
bûsenas – pasinërus á prakritës veiklà ir jà stebint ið ðalies. Prie ðiø
dviejø Gyta prideda treèiàjá, aukðèiausiàjá (uttama) puruðà – puruðo-
tamà (puruùottama). Tai esàs Vieðpats, patsai Brahmanas, kuris valdo
ir áima á save tiek judrøjá, tiek neveikløjá aspektus, nekaièià vienovæ
ir paslankià ávairovæ, tuo paèiu metu bûdamas virðum jø, nesusais-
tytas empirinës iðreikðties.

Taip Sri Aurobindo rekonstruoja hermeneutiná teksto kûnà, su-
stato jo narius á savas vietas. Ácentrinta teofanija yra integralinës
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vedantos pamatas, todël autorius teigia, jog ði nenutrûkstama per
upaniðadas einanti ir  Gytoje iðryðkinta   minties gija (apie Brahmano
aspektø sintezæ) turëjo didþiulæ átakà vëlesnei religinei Indijos sàmo-
nei; tai esàs ir bhakti jogos pamatas, pranokstantis monistinës filoso-
fijos nelankstumà, ir dievotøjø puranø filosofijos pagrindas (p. 73).

Toliau dieviðkojo mokytojo mokymà padeda perprasti dviejø
prakrièiø, arba dvigubo vienos prakritës statuso, idëja: þemesnio-
joje trijø gunø prigimtyje þmogus reiðkiasi kaip nesàmoningas
ego, taèiau aukðtesniojoje, sàmoningoje ir dieviðkoje, jis yra indi-
viduali siela (jiva), o kadangi Gytoje tvirtinama, kad Vieðpats savo
prigimtimi ta siela tampa, tai, paþinusi pasyvøjá puruðos aspektà ir
pakilusi virð trijø gunø – tama, rajas ir sattva – veiklos bei susivie-
nijusi su puruðotama, dþiva gali vienu metu mëgautis dieviðkàja
prigimtimi ir jos aspektais, veikti nesusaistyta veiksmo (p. 74).
Reintegruodamas puruðos ir prakritës teorijos vientisumà Sri Au-
robindo daro iðvadà, jog Gyta þengia þingsná toliau nei vedos ir
upaniðados, puruðotamà kaip aukðèiausiàjá Brahmanà iðkeldama á
pirmà planà (p. 85).

Taigi, triguba sàmonë, kuri yra viena ir apima visà bûties ampli-
tudæ, yra Gytos svarbiausia, „centrinë idëja“ (mûsø komentarø klasi-
fikacijoje – antroji), ið kurios iðsirutulioja kitos principinës idëjos ir
kuri padeda subalansuoti bei suderinti ávairiø filosofiniø sistemø
nesutarimus bei sujungti dvasinës egzistencijos tiesas (p. 421).

Iš šio mokymo išsirutulioja treèioji „principinë idëja“: maja
(mâyâ) ið esmës nëra iliuzija, – tariamas iliuzijos elementas atsiranda
þemesniosios prakritës neiðmanyme, trijø prigimties rûðiø maja; ið
tiesø „maja – tai ávairiai save reprezentuojanti dieviðkosios sàmonës
galia“ (p. 146). Neiðmanymà lëmë þemesniojoje majoje vykusi invo-
liucija. Tai, jog Gytoje maþai kalbama apie majà, o daugiausia apie
prakritæ, Sri Aurobindo suteikia pagrindà teigti, kad Gytos laikais
maja nebuvo esminës vedantinës filosofijos þodis, kurá vëliau Shan-
kara suformulavo taip aiðkiai ir paveikiai; majos sàvoka vartojama
apibûdinant þemesnájá prakritës statusà, traiguõyamayî mâyâ, ir ne ji,
o tikroji (tai yra aukštesnioji) prigimtis (parâ prakçti) yra kosminës
egzistencijos prieþastis (p. 79).

Suprantama, kodël þemesniosios prakritës veiklos sunykimas
sugráþtant á akðara Brahmanà laikomas vienintele iðsilaisvinimo ið
ðio „iliuzinio“ kosmoso iðeitimi, bûdinga tiek sankjai, tiek majava-
dai, tiek budistinei nirvanos, negatyvaus absoliuto, idëjai (iðskyrus
mahayanà, taèiau su iðlygomis). Juk sykiu transcendavusiai sàmonei
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iðnyksta visi skaidos, dualumo, neiðmanymo sukurti dinaminio
kosmoso sandai. Taèiau ar tai paaiðkina kosmoso kûrimo prasmæ?

Sri Aurobindo poþiûriu, Gyta reikalauja platesnës darbo (kar-
ma) sàvokos reikðmës, papildomos konotacijos: á mûsø dvasinës
veiklos koncepcijà áeina visi darbai, sarvakarmâõi. Dievas slepiasi
majos klostëse; iðvysti já jose – vadinasi, ágyti visuminá þinojimà, jog
visa yra viena, vasudevaþ sarvam iti. Kðara persmelkia akðarà (p. 422–
3). Jø opozicija yra tariama, iliuzinë. Gytoje remiamasi bûtent ðiuo
aukðèiausiu patyrimu: priimama amþinos vienybës palaikoma sielø
daugmë, ir niekur nëra patvirtinamas visiðkas sielø iðnykimas, laya,
begalybëje, vadinasi, pripaþástamas dvigubas vienos amþinos ir vi-
suotinës bûties statusas. Todël vienos kurios pusës iðryðkinimas, at-
metant amþinà jos palydovæ – tai ekskliuzyvaus þinojimo, arba neið-
manymo, tamsybë (p. 424).

Ðioje vietoje Sri Aurobindo, remdamasis savo sàmonës pakopø
sistema, daro vienà svarbiausiø metafiziniø atradimø, kurá kildina
ið trigubos sàmonës (arba trijø puruðø) teorijos esmës, taip pat „res-
tauruotos“ ið ðventraðèiø. Jis teigia, jog Gytoje apie majà kalbama
kaip apie uþsimirðusià dalinæ sàmonæ, praradusià tikrovës visumà;
juk kai mes majà pranokstame, pasaulis ne iðnyksta, tik pasikeièia jo
prasmës ðerdis (p. 425). „Pasaulis Gytoje yra realus Vieðpaties kûrinys
ir amþinybës galia, parabrahmano manifestacija, o trilypë maja tëra
iðvestinë aukðèiausios prigimties tikrovë“, – teigia jis (p. 426).

Aukðèiausiasis yra kšara, akšara ir daugiau, nei tai, paraþ avyak-
taþ, sykiu jis ir parameúvara, todël tik paþinus já integraliai, samag-
ram mâm, siela iðsilaisvina ið þemesniosios prakritës tariamybës ir
gráþta á aukðèiausiàjá statusà. Tariamai prieðiðkus bûties aspektus ga-
li padëti sutaikyti, jo manymu, ðios Gytos eilutës: „uttamaþ puruùas
tvanyaþ paramâtmetyudâhçtaþ, yo lokatrayam âviúya bibhartyavyaya
îúvaraþ“ („Taèiau kas kita nei ðiedu yra aukðèiausioji dvasia, vadi-
nama patybe, kuri áþengia á tris pasaulius ir juos laiko amþinasis
Viešpats“) (p. 427).

Sri Aurobindo daro iðvadà, jog „atðiaurus ir nekompromisi-
nis“ budizmo subjektyvios patybës ir objektyviø daiktø neigimas ir
majavados „ultraloginis“ veiksmo netoleravimas negali bûti taiko-
mas didþiajai þmonijos daliai, nes yra klaidinantis bei nevaisingas
tikslas, visuminiu poþiûriu jo neámanoma aktualizuoti; taip pat
toks eskapistinis poþiûris ið esmës netenkina pavienës þmogaus sie-
los, todël turi bent ið dalies pripaþinti praktiðkàjà realybæ, kad turë-
tø sau pamatà.
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IV

Su rekonstruota darbo ir veiklos samprata glaudþiai susijusi ir Sri Au-
robindo vibhuèio (vibhûti) ir avataro teorija. Ja màstytojas dieviðkuo-
sius ávykius mëgina priartinti prie paprasto þmogaus suvokimo lyg-
mens, brëþdamas nelauktà ir dràsià tokios epifanijos perspektyvà.
Anot jo, vibhutis yra „Dievo kokybës pasireiðkimas gyvoje protaujan-
èioje bûtybëje, kuri atlieka didþius jo darbus“, herojus tikràja to þo-
dþio prasme (p. 151), o avataras yra „visuomet dvigubas dievystës ir
þmogystës fenomenas“ (p. 155), „speciali manifestacija“, ne koks nors
magas, bet „dieviškasis þmonijos vedlys ir jos pavyzdys“ (p. 156).

Gytoje Kriðna nedviprasmiðkai kalbàs apie daugelá savo gimi-
mø, kai jis ateina atkurti paðlijusios dharmos. Tai dieviškasis gimi-
mas, divya janma (p. 138). Taèiau jei þmogus neatgimtø Dieve,
madbhâvam âgataþ, o tai ir reiðkia bûti dukart gimusiu, avatarystës
idëja atrodytø kaip „nereikalingas reiðkinys“. Avataras ateina kaip
Kristus, Kriðna arba Buddha, idant rodytø kelià, kuriuo kada nors
eis visa þmonija; uþtat, kaip þinome, jie daþniausiai ávardija save
kaip „kelià“ ir „vartus“ á ateitá, á amþinàjá gyvenimà. Vadinasi, tai
nëra netikëtas dalykas, stebuklas, ir bûtina matyti tikràjà jo vietà vi-
soje pasaulio sandaroje (p. 140–1). Þmogaus gebëjimas pakilti iki
dieviškosios prigimties ir susivienyti su ja yra „pripaþintas dvasinis
statusas“ (p. 154).

Ið èia iðsirutulioja ketvirtoji „principinë idëja“: avataras ateina
tam, kad vestø vibhutá, iðkilusá virð áprasto þmogiðkumo lygmens,
naujos Dievo gimties ir naujø darbø keliu, taigi tiesdamas já kitiems,
nes to reikalauja þemëje vykstanti evoliucija. Sri Aurobindo sampra-
toje cikliðkai reinkarnuojantis Dievas tolydþio prapleèia ir perkeièia
marias majos rate kuriamas formas. Todël jis kelia klausimà: ar galime
teigti, jog amþinas ir nuolatos apsireiðkiàs avataras pats plëtoja savo
protinæ ir kûniðkàjà esybæ pagal þmonijos evoliucijos galimybes ir
poreikius ir taip apsireiðkia ið amþiaus á amþiø, yuge yuge?

Ðiuo poþiûriu jis aptaria evoliucines anksèiau ásikûnijusiø
avatarø formas nuo Viðnaus, Vamanos, Ramos ir Buddhos iki Kriðnos
bei Kalki, kurios esà iðplëtoja pirmtakuose glûdëjusias potencijas.
„Rodos, Gytos kalbai tai bûtina [tokia interpretacija], – sako Sri Auro-
bindo, – kad ir kaip tai sunku suvokti moderniam protui“ (p. 157). Jis
tæsia mintá teigdamas, kad jiva paruoðia kûnà, á kurá gimimo metu
ásivelka Vieðpats, arba já paruoðia Manu, vienas ið keturiø Gytos dva-
siniø tëvø, catvâro manavaþ, kurie yra kiekvieno þmogaus proto ir
kûno tëvai (p. 157).
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Ši išvada yra nepaprastai svarbi, kai kalbame apie Gytos moky-
mo aktualumà Sri Aurobindo ateities þmonijos vizijoje. Mat dhar-
mos atkûrimà reikià suprasti plaèiau: ðalia ágyvendintø etiniø ir re-
liginiø paskatø padaryti tvarkà iðorës pasaulyje  avataro veiklà
visuomet lydi galingi pokyèiai ir lûþiai, susidëvëjusias bendrijos
formas keièiamos naujomis, bet svarbiausia – iðlaikoma dvasinio pa-
mato nelieèiamybë. Tarp dharmos ir adharmos vyksta nuolatinë ko-
va; tai devø ir asurø ginèas, sàlygos, lemianèios avataro triûsà.

„Katalikiðkesnë ir sudëtingesnë nei kiti mokymai Gyta“ ðiam
procesui suteikia gilesnæ prasmæ. Èia visa þmonija yra sangþa, dvasi-
në draugija, judanti dieviðkosios dharmos link, á jos centre apsireið-
kusá Dievà, á Tiesà, Gërá, Groþá ir  Ðviesà, lokasangraha. Svarbus ir
vidinis ðio vyksmo aspektas: baisiu ir nepakeliamu paprasto þmo-
gaus þvilgsniui, kosminiu pavidalu Kriðna Ardþûnai pasirodo ini-
cijuodamas já á integralià bûtá ir kartu su juo inicijuoja visus, kurie
ástengia pasekti jo pavyzdþiu. Tatai jis daro ne veltui: iðvydæs visa
ko visuotinybæ, visur regëdamas daugialypæ vieno Dievo manifesta-
cijà, ne tik áprastà akiai malonø Vieðpaties pavidalà, Narayanà, bet
visa naikinantá Griovëjà ir jau nukautus savo prieðus, dingstanèius
baisinguose jo nasruose, Ardþûna suvokia, kad klausimas „Kovoti
ar nekovoti?“ netenka prasmës. Akistata su nesuvokiamybe ir kartu
tikriausia ið tikroviø já priverèia rezignuoti, bet jau ne pasaulio, o
Dievo akivaizdoje: ávyksta visos sàmonës transfigûracija ir transfe-
rencija, pakylama á aukðèiausià statusà (p. 524). Taèiau ði galutinë
pergalë, paslapèiø paslapties áminimas, ið esmës ámanoma tik pa-
èiam avatarui atlikus paskutiná malonës judesá – kvietimà (XVIII
Gytos skyrius).

V

Kritiškai vertindamas „partizaniško intelekto“ vykdomus nukrypi-
mus á vienà ar kità pusæ, kai vieni mokymo aspektai iðkeliami, kiti
sumenkinami, Sri Aurobindo formuluoja penktàjà „principinæ idë-
jà“, jog trys pagrindiniai keliai, karma, jñâna ir bhakti, yra tolygûs ir
taip susipynæ, sâdhanos metu ásiliejà vienas á kità, jog neámanoma jø
atskirti ir vienà kurá nors sureikðminti, kitus nustumiant á ðonà. „Gy-
ta iðlaiko tobulà pusiausvyrà“, – teigia jis (p. 27). Soteriologinis jude-
sys apima visas bûties puses, ir asmenybës reintegracija aukðèiausià
taðkà pasiekia ávykdþius visus dieviðkojo vedlio reikalavimus; pil-
nutinë sangràþa ávyksta sutampant su puruðotama, kuriame visi as-
pektai harmonizuojami ir susilieja á viena.
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IX ðventraðèio skyriuje Kriðna ruoðia Ardþûnà „integralios Die-
vybës regëjimui“ (Jhunjkunwala, 113), kuris apraðomas 11 skyriuje.
Jo tikslas yra ði vienovë, todël Sri Aurobindo nepriimtinas atrodo ir
èia áþvelgiamas asketiðkasis pasaulio iðsiþadëjimo variantas (vidu-
ramþiai), ir pavirðutiniðkas nesuinteresuoto pareigos atlikimo impe-
ratyvas (moderniøjø laikø Tilako, Bankimo interpretacijos). Gyta so-
cialinæ pareigà keièia á dieviðkàjá leidimà (sarva-dharmân parityajya),
etiná protà –  Brahmos sàmone (Aurobindo, 1972, 32). Taèiau Sri Auro-
bindo  iðlaiko tam tikrà eiliðkumà: pirma eina karmayoga, paskui
jñânayoga ir galiausiai – bhaktiyoga.

Taigi, darbai tampa þinojimu, o ðis pereina á Dievo meilæ ir ado-
racijà; trigubas kelias tampa tobula dievogarba. Nors Kriðna sako, kad
vien tik mylint ir garbinant Já galima iðvysti ðiuo pavidalu ir suþinoti
esminá Jo principà bei ásilieti á Já Patá, ði „absoliuti adoracija, meilë,
intymi vienovë vainikuoja darbø ir þinojimo pilnatvæ jø virðûnëje“,
o jie patys iðlieka (Maheshwari, 1987, p. 119–120).

Vadinasi, Sri Aurobindo grindþia galimybæ pakartoti preceden-
to neturintá ávyká ir realizuoti individualià, kosminæ bei transcen-
dentinæ Dievystæ, sykiu bûnant pasaulyje ir virð jo, veikiant ir iðlie-
kant laisvam nuo veiksmo pasekmiø, atlikti Dievo valios, o ne ego
padiktuotà darbà, kartavyam karma. Ðá patyrimà integruoti yra pats
sunkiausias saviþinos etapas, taèiau jis neiðvengiamas, jei norime ið-
gyventi simultaniðkà trijø dievystës aspektø palaimà (Aurobindo,
1972, 518). Telieka atlikti baigiamàjá judesá: visiðkai atsiduoti Dievui
visa savo esybe, arba atlikti pasiaukojimo veiksmà, kuris pamaþu, o
labai retai – ið karto atveria tuos vartus á paslapèiø paslaptá. Kas lemia
ðio veiksmo efektyvumà?

Jiva – aukðèiausiojo originalios dvasinës prigimties, prakritës,
dalelë, a§úa, ir mûsø uþdavinys esàs ásitvirtinti autentiðkoje sielos er-
èioje, kurioje galima dþiaugtis dvasine prakritës ir puruðos vienove
(helënai jà pavadintø nous). Pastovus ir vienijantis iðskaistintos ðirdies,
proto ir visa ko sàmonës artumas (arba visø sandø suartëjimas joje),
satatam maccittaþ, atveda á plaèiausià, giliausià ir integralø mûsø vie-
nybës su Amþinuoju potyrá (ten pat, 531). Patyrusysis þino, jog univer-
salumo sûkuryje vienovë iðlieka individuali, vienu metu patiriamas
Asmuo ir Neasmeniðkumas. Ir vël kitais þodþiais Sri Aurobindo nusa-
ko ðio principo aktualizavimà: „Kai neiðmatuojama ðirdies regmë ið-
baigia absoliutø proto potyrá, tai yra integralus þinojimas“ (p. 518).

Kaip ðis patyrimas koreliuoja su kritine situacija ir kaip kinta
veikimo pobûdis? Dieviðkojo veiksmo neveikia atoveiksmis, nes
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veikiama unisonu su visata, su visybe, o iðsilaisvinus ið asmeninës
atsakomybës uþ tuos veiksmus, darbas lieka asmeniðkas mûsø pri-
gimties atþvilgiu, bet neasmeniðkas esamybës atþvilgiu. Jei Ardþûna,
kuriam buvo parodyta dieviðko, o ne egoistinio veiksmo galimybë,
vis tiek apsispræstø nekovoti, jo sprendimas bûtø tolygus fataliðkam
dvasios iðsiþadëjimui, iðnykimui, vinaùñi, ir sukeltø dar blogesniø
padariniø (p. 533).

Mat klaidingai suvokiama veikimo laisvë kyla ið ahankâros, ego,
nors ið tiesø tikrasis veikëjas yra patybë ir dvasia, âtmavân. Didþiausio
nuopuolio galima iðvengti suvokus, jog prigimtis mumyse veikia
tikslingai, stengdamasi ðià tiesà iðreikðti prote, gyvybëje ir kûne, tiesà,
kuri formuoja ágimtus veikimo ir bûties dësnius, svabhâva, kreipia
išoriná likimà ir sielos evoliucijà mumyse (p. 535).

Tik taip tampama apðviestais, sàmoningais Dievo árankiais, da-
lyvaujama visuotiniame tapsme. Gyventi ðioje tiesoje integraliai – tai
apleisti ego ir iðsiverþti ið majos. Tai yra aukðèiausia pareiga ir kartu
privilegija. Atsigræþimas á Dievà visa esybe, sarvabhâvena, atveda á ne-
mirtingà ir amþinà statusà, sthânam úâúvatam (p. 535–6).

Tad antràjà, pagrindinæ, kulminacijà mokymas pasiekia XVIII
Gytos skyriuje, kuriame Ardþûna išgirsta paramam vacaþ, svarbiausiàjá
Vieðpaties þodá, atskleidþiantá didþiausià ið slëpiniø, sarva-gnhyata-
mam. Dviem „trumpais, tiesiais ir paprastais“ posmais iðlukðtenama
permanentiðkai juose slypinti prasmë: „manmanâ bhava madbhakto
madyâji mâm namaskuru/mâmevaiùyasi satyam te pratijâne priyo’si me/
sarva-dharmân parityajya mâmekam úaranam vraja/aham tvâ sarva-
pâpebhyo mokùayiùyâmi mâ úuc.aþ“ (Maheshwari, 1987, 185) („Apie ma-
ne galvok, mane mylëk, aukokis, garbink, nusilenki:/taip pas mane
ateisi, paþadu tau ðitai – brangus esi man;/uþmirðki priedermes visas,
nes vien many, saugiajam prieglobsty, nurimsi/ir að tave iðlaisvinsiu
ið blogio saitø; tad neliûdëki“). Taip Vieðpats imasi rafinuoti ir pinti á
viena ávairiaspalves þmogaus integralaus tobulumo gijas (Aurobin-
do, 1972, 537). Ardþûna pasirenka kovà ir kelià á amþinybæ; ðitaip at-
kuriamas teisingas þmogaus ir Dievo santykis.

VI

Baigiamajame apybraiþø skyriuje Sri Aurobindo aptaria svarbiausias
ðventraðèio aktualumo prieþastis. „Tikroji Gytos substancija tebëra
ðvieþia ir nauja, nes visada patirties atnaujinama kaip anuomet, kai
pirmàkart buvo uþraðyta arba átraukta á Mahabharatos metmenis“, –
teigia jis (p. 543). Jos átaka esanti ne vien filosofinë ir akademinë, bet
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netarpiðka ir gyva, veikianti tiek mintá, tiek veiksmà; nacijai ir kultû-
rai atgyjant ir atsinaujinant jos idëjos veikia kaip galingas formuo-
jantis veiksnys. Uþ Indijos ribø ji taip pat visuotinai pripaþinta vienu
ið didingiausiø pasaulio ðventraðèiø, nors europieèiai, pasak jo, yra
geriau perpratæ jos mintá, nei dvasinës praktikos paslaptis.

Apibendrindamas savo áþvalgas Sri Aurobindo formuluoja pa-
grindiná Gytos filosofijos ir jogos dëmesio objektà bei idëjà, plëtoja-
mà nuo pradþios iki pabaigos – tai esàs siekis sutaikyti vidinæ dvasinæ
tiesà, absoliuèiai ir integraliai jà realizavus, su iðorinio þmogaus gy-
venimo ir veiklos aktualumu (p. 544). Toliau jis grindþia ðio tikslo
bûtinybæ kosminiu poþiûriu. „Visos þmoniø problemos kyla ið mûsø
bûties sudëtingumo“, – teigia Sri Aurobindo (p. 545). Jø neiðspren-
dþia në religijos, þadanèios dangø arba nirvanà anapus þemiðkojo
gyvenimo, anapus kûniðkosios bûties.

Ðtai èia Gyta pasiûlo „kûnà reabilituojantá“ sprendimà, atkurda-
ma teisingà dangaus ir þemës hierarchijos santyká: „Ji kreipiasi á indi-
vidà, kuris yra pribrendæs pilnutiniam dvasiniam potyriui; taèiau
kitai þmonijos daliai numato tik laipsniðkà paþangà iki galutinio atsi-
vertimo á dvasinæ savo prigimtá“ (p. 549). Tai yra nurodo daugumos
ribotumà pranokstantá siekiná – paslaptá, á kurià leista áþengti vos
keletui individø. Taèiau alternatyva aiðki: tik atradæs Dievà pasaulyje
visoje jo pilnatvëje, save suvokianèioje palaimingoje bûtyje, sat-cit-
ânanda, „þmogus vienu ypu ámena patybës ir Dievo máslæ ir iðspren-
dþia iðorinæ aktyvios þmogaus bûties problemà“ (p. 551). Vadinasi,
kiekvienà individà lieèianèios universalios kritinës situacijos prie-
þastys ir iðeitis ið jos tampa aiðkûs, o pagrindinis Gytos „praneðimas“
ið tiesø yra genialiai paprastas ir trumpas: „Veikimo paslaptis yra viso
gyvenimo ir visos bûties paslaptis“ (p. 553).

Gytos þinia – tai glaustas Vyasos teksto „atpasakojimas“ moder-
nia kalba, kylanèia ið antsàmonës (supermind) lygmens. Jame Sri Auro-
bindo vaizdingai ir nuodugniai iðskleidþia esmines trijø dieviðko-
sios bûties bûkliø savybes ir apibendrina Gytos mokymà, visus tris
bûties aspektus parodydamas kaip integralø suvokimà ir brëþdamas
didingà ateities þmogiðkøjø realizacijø perspektyvà. Principiniø
idëjø aktualizacija tampa pamatu prigimties perkaitai. Jai ávykus tiek
asmeninëje, tiek visuotinëje plotmëje, veiksmas ir pasaulis išlieka,
nes siddha, tobulasis, turi tæsti nesuinteresuotà darbà dël paèios ásikû-
nijusios dvasios prigimties, kuri ir reiðkiasi per darbà.

Palikdamas ðá kelià, artimiausià tantrikams ir daosams, Gytos
herojui-suvokëjui nueiti paèiam,  Sri Aurobindo uþskliaudþia savo
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interpretacijos dëstymà rekonstrukcijos esmæ kristalizuojanèiu api-
brëþimu: „Turime veikti, leisdami per mus reikðtis nepriekaiðtingam
Dievo valios suverenitetui, ir tai yra aukðèiausia veiklos tobulumo
pakopa“ (p. 568). Galia bûti, mes kaip tampantis Dievas arba per mus
manifestuojantis Dievas vis naujomis lytimis, permanentinë atkur-
tos sielos bûsena, kuri padeda ávykti visos esybës transsubstanciaci-
jai, integrali teofanija mûsø kuriamame ateities pasaulyje, kuriame
neiðvengiamai dalyvaujame – tai tik keletas ðios sampratos aspektø,
kurie Sri Aurobindo suartina su dràsiausiomis evoliucijos ir antþmo-
gio teorijomis, taèiau ði samprata iðlieka originali ir sykiu iðlaiko tvir-
tà racionalø pamatà, nes yra grindþiama empiriðkai patikrinta, nuo-
dugnia pirminiø ðaltiniø, ðiuo atveju Gytos, analize, vainikuojamà
patirèiø sintezës.

Ið pagrindø apmàstytos svarbiausios vedantinës kategorijos ágy-
ja atnaujintø, patikslintø, modifikuotø arba praturtintø reikðmiø sis-
temà, kuri papildoma naujomis sàvokomis, bei leidþia perprasti ir net
aktualizuoti svarbiausias idëjas, sudaranèias nelygstamà Sri Aurobin-
do filosofinio palikimo vertæ.

Literatûra

Aurobindo, Sri, The Essays on The Gita, Pondicherry: Sri Aurobindo Ashram Press

1972.

Bhagavadgyta. Vertë A. Bukontas, Vilnius: Vaga, 1999.

Jhunjhunwala, Shyam Sunder, The Gita, Auropublications, Auroville – Pondicher-
ry: All India Press, 1974

Maheshwari, H., Bhagavad Gita In The Light of Sri Aurobindo, Pondicherry: Sri

Aurobindo Ashram Press, 1978.
Maheshwari, H., From Crisis to Liberation: The Gita’s Gospel in Sri Aurobindo’s Light,

Pondicherry: Sri Aurobindo Ashram Press, 1987.

Samkarâcârya, Sri, Bhagavad Gîtâ Bhâùya, Mylapore, Madras: Sri Ramakrishna  Math
Printing Press, 1993.

Srî Râmânuja Gîtâ Bhâùya, Mylapore, Madras: Sri Ramakrishna Math Printing Press,

1993.


