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Siame straipsnyje aptariama XX amziaus indy poeto, filosofo
irintegralinés jogos kiiréjo Sri Aurobindo (1872-1950) vieno
i§ Zzymiausiu ir svarbiausiu senovés kulttry tekstu, Bhaga-
vadgytos, samprata, pateikiamas kritinis jo zvilgsnis i didzia-
sias viduramziy interpretacijas, méginant iSryskinti sios ne-
didelés indu epo Mahabharata dalies aktualuma, praéjus
kone pustrecio tikstantmecio nuo jos sukiirimo.

Ypatingas Bhagavadgytos (toliau vartosime santrumpa
Gyta) vaidmuo, apimantis ne tik hinduizmo tradicija, bet ir
Vakaru noetiniu potyriu lauka, pastariesiems tolydzio atsive-
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riant Ryty jtakoms, tyrinétojus domino visais laikais, o Sian-
dien ypac traukia smalsy prota, praktiskai ar teoriskai susipazinusi su
didziosiomis dvasinés perdavos tradicijomis, iamzintomis rastu.

Savo integralinés jogos sistemoje Sri Aurobindo jai skyré ypatin-
ga vieta: §i Sventrasti, VieSpaties giesme, jis laiké puikia prabudimo
pradzia, paveikia ilgos sadhanos, samonéjimo ir sugrizimo Dievop
priemone, todél tarp kitu veikalu, kaip antai Dieviskasis gyvenimas,
Vedy paslaptis ir Upanisados, ApybraiZos apie Gytq uzima tokia svarbia
vieta, be kurios jo rekonstruota vedanta, vadinamyji piirna, arba visuo-
tiné vedanta, bitu nepilna: iStaromis i§ Gytos Sri Aurobindo remiasi
visuose svarbiausiuose metafiziniuose veikaluose, Jogos sintezéje ir
laisSkuose, jomis grisdamas savaja Zmogaus ir pasaulio sarangos, nu-
lemties ir bisimos Zmogiskosios prigimties transformacijos aiskinima.

Savo ruoztu Sri Aurobindo pagrindiniy hinduizmo teksty ko-
mentary kritika bei nauja interpretacija, pateikta remiantis pirmi-
niais Saltiniais, sudaro svary indéli i siuolaikine Indijos scholastika
ir nattiralia neovedantos tasa. Pagrindiniai Sri Aurobindo sampratos
aspektai: integralumas, meta-ir-fiziniame laike ir erdvéje vykusiuy
ivykiu suaktualinimas, pasléptuy prasmiy rekonstrukcija.

Sri Aurobindo
(1872-1950)
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Sunku nesutikti su dr. H. Maheshwario aforizmu, jog Gyta yra begali-
né savo iSmintimi, todél knygu apie ja buvo, yra ir bus parasyta dau-
gybé (Maheshwari, 1, izanga). Jas sudaro vertimai, komentarai, net
teksto inspiruoti mokymai bei apreiskimai. Sri Aurobindo Gytos inter-
pretacija — tai ne 18 giesmiu 78 sanskrito sloku (§loka) vertimas su paais-
kinimais (tiesa, i metoda jo paties tekstui pritaiké jo mokiniai), bet
laisvos apybraizos angly kalba su sanskrito terminuy arba citaty jterpi-
niais, kurios, suskirstytos pagal problematika, nuosekliai gvildena
esmines, jo pozitiriu, temas, sudétas i du tomus po 24 esé. Visas ciklas
turi du skyrius — Kas mums reikalinga ir biitina Gytoje ir Gytos Zinia.

Pradiné Sri Aurobindo izvalga (I sk.) yra ta, kad pasaulis, kupi-
nas jvairiausiu tikéjimu, sektu, mokyklu ir sistemu, darosi vis pakan-
tesnis, netgilinkes pripazinti, jog tiesa egzistuoja visur, ir niekas ne-
gali jos monopolizuoti; mat Zinojimo negali iSreiksti vienintelé
formulé, viena filosofija ar $ventrastis, jis negali baiti vienakart ir vi-
siems laikams btiti paskelbtas vieno mokytojo, mastytojo, pranaso ar
avataro (Aurobindo; 2).

I tiesos monopolj pretenduojantis metafizinis ir intelektinis ja
laikantis indas turis biiti pajégus keistis pagal laiko poky¢ius ir nau-
jus Zmonijos poreikius, senasias raiskos priemones atnaujinti arba
suteikti joms kita konotacija, sintetinti idéjas. Tik toks tekstas ar
mokymas, kuris islaiko aukstesni nei protinis zinojima ir salia laiki-
no paprociy bei prasmiy apvalkalo jima permanentiniu vertybiu
skale, gali bati laikomas universaliu ir ,amzinai” aktualiu. Todél,
pasak Sri Aurobindo, Siandien Gytoje nereikia ieskoti tiksliy metafi-
ziniy prasmiy ar tirti jas istoriniu filosofiniu pozitriu, nes tai teturi
antraeile reik§me ir veda i dalinj Zinojima. Svarbiausia yra ieskoti
»gyvos, veikiancios tiesos”, nes biitent tam yra rasomi $ventrasciai, o
visa kita yra ,akademinio disputo ar teologiniy dogmu reikalas”
(ten pat, 3).

Suprantama, siekdamas aktualizuoti dabartiniam laikotarpiui
svarbias izvalgas ir i§ poetinio filosofinio teksto ,iSsunkti” naujq
esencija, mastytojas vis délto privaléjo naudotis Zodzio, kaip jrankio,
galia ir tam tikra jos sklaidos sistema, sykiu atkurti aprasomuju jvy-
kiu dabartinuma ir sukurti sava sagvoku ir prasmiuy sistema, savas ant-
rines ar net tretines konotacijas, taigi, atlikti savaip akademinj irjuo
labiau akademinio disputo démesio nusipelnanti veiksma.

Sri Aurobindo sukurtoji ,akademiné sistema” — tai integraliné
(visuoting), kitaip piirna vedanta, pamatinius vedantos teiginius jun-



giantis mokymas, iSdéstytas jau minétuose Gytos, vedy ir upanisadu
komentaruose bei veikaluose Dieviskasis gyvenimas ir Jogos sintezé.
Jau izangoje (taip pat atskiroje to paties pavadinimo apybraizoje)
autorius formuluoja viena reik§mingiausiu iSvadu, jog nesvarbu,
koks yra Gytos saltinis: jos mokymas yra universalus, o sankja (sank-
hya) ir joga (yoga), teorine ir praktine puses atitinkancios joje ap-
rasomos disciplinos, yra neatsiejamos vienos vedantinés tiesos dalys
(ten pat, 5).

Vietinés reiksmés ir neilgaamziu vertybiu ¢ia yra labai maza, o
visa kita sudaro didziuli, gilu ir universaluy pamata atsiskleisti , prin-
cipinéms idéjoms”, kurios vienintelés yra ,veiksmingos”. Placiai cir-
kuliuojancios idéjos isreiskia sintetinj prota ir toki pati potyri, todél
negali biiti kokios nors vienos dialektinés analizés rezultatas. Be to,
tai néra ir dialektiky karo tarp triju klasikiniy keliu (atstovaujanciu
didziuju vedantos autoritetu Shankaros, Ramanujos ir Madhvos mo-
kymams) objektas, o veikiau vartai, atsiveriantys i platy dvasiniu po-
tyriu pasauli, kuriame telpa ir monizmas, ir vaiSnavu teizmas, ir san-
khya, ir mayavada, ir nors tokio dinamisko lygmens kaip tantra, 0is jos
—ir purany tradicija Gytos mokymas nepasiekia, remdamasi vedy ri-
$iy ir véliau upanisady iSmintimi Gyta duoda galinga paskata toles-
nei saviugdai dabartiniame Zmonijos etape, pasiekusiame lemiama
posiiki i naujo pobtidzio sinteze — platesne, gilesne ir toliaregiskesne.

Siame kontekste vieta randa vienas garsiausiy Sri Aurobindo
aforizmu: ,Mes priklausome ne praeities ausrai, bet ateities vidudie-
niui” (ten pat, 8). Tai reiskia, kad atéjo metas rekonstruoti ir reinteg-
ruoti senasias Gytoje déstomas tiesas, jas asimiliuoti podraug su nau-
jomis patirtimis ir i$stikiais, kuriuos mums meta pasaulis, permastyti
naujausius tiksliuju bei humanitariniy mokslu pasiekimus ir pakilti
idar nebtta sintezés lygmeni — ,nauja, labai turtinga ir platu”, kuris
atidengtu viduramziais primirstus iSminties klodus ir visus pasieki-
mus harmonizuoty (ten pat, 9).

Sakydamas, jog savo komentaru nesiekia irasyti i metafiziniuy
spekuliaciju istorija, o akademinio minties nuodugnumo ar dialekti-
ko analizés nelaiko studiju tikslu, Sri Aurobindo tarsi ragina savo
izvalgas suvokti aukstesniais ir gilesniais padargais nei elementarus
protas. Komentaru jtaigumas, neabejotinas ju kaip egzegetinio teksto
svarumas ir aukléjamasis poveikis liudija ir tai, kad ApybraiZos apie
Guytq i8 tikrujy pranoksta mokslinés studijos ranga ir savo ruoztu pa-
¢ios tampa nelyginant Dievo malonés inicijuotu aukojimo ritualu,
yajiin (Maheshwari, 1987, izanga).
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II

[I-VII skyriuose (Dieviskasis mokytojas ir kituose) pateikiama Ardzinos
(Arjuna) ir KriSnos (Krsna) akistatos pries masi Kuruksetros (Kurukset-
ra) lauke apibréztis kaip universali egzistenciné situacija, kuri karto-
jasi nuolat, lemiama kritinj taska pasiekdama tada, kai Zzmogu istikusi
krizé tampa nebeissprendziama be Dievo pagalbos. Gytg i$ kitu Sven-
trasciy Sri Aurobindo isskiria ne dél istoriniu ivykiy ,dieviskumo”
(jam nekelia abejoniu ir veikianciujuy asmenu ar jvykiu tikrumas), bet
teksto autoriaus pastanga atkreipti démesi i ,pasikartojancias Moky-
tojo ir mokinio pratybas” kaip i etiniy ir dvasiniu gyvenimo tikslu su-
taikyma Zzmogaus gyvenime ,tikros krizés” metu (Aurobindo, 1972, 9).

Akcento perkélimas i$ iSorinio filosofinio-etinio (ontologinio-
teologinio) lygmens i vidini, nutrinanti laiko ir erdvés svarba ir iske-
liantj kadaise avataro pavidalu nuzengusi, bet s tiesu Sirdyje amzinai
esantj Dieva, kuris net iSrinktosioms sieloms pasirodo tik tada, kai jos
pasijunta esancios ribiniy i§gyvenimu, biitiskojo persilauZimo biise-
nos, nurodo kity Gytos komentatoriu panasiai formuluojama svar-
biausia zmogaus tiksla — ,individo dvasinés, absoliuc¢ios esmés resti-
tucija”, batinybe ,integruoti metafizini asmenj ir karmini veiklos
subjekta” (Bhagavadgyta, 1999, 55).

Viespats Krisna Gytoje kalba apie ,nuolatinj Dievystés apsireis-
kima zmonijoje, bahiini me vyatitani janmani ... sambhavami yuge yuge”
(Aurobindo, 1972, 14), salygota, kadangi zmogaus pavidalo, bet misti-
niu biidu §j i$skirtinés svarbos akta kartojanti kiekvienakart, kai zmo-
gus atsiduria identiskoje situacijoje Ardztnai, kuris tampa dievo san-
tykio su Zmonija simboliu, jo instrumentu ir pagrindiniu valios
vykdytoju, pranokstanciu patij save. Ta¢iau metoda, kuris Gytg ir net
visq Mahabharatg pavercia vidinio gyvenimo alegorija, neturincia
nieko bendra su iSoriniu pasauliu, ir pagal iSmone mistifikuoja fak-
tus, Sri Aurobindo laiko nepagristu.

Gytos kalba esanti tiesi ir aiski, ne tokia, kaip simboliné vedu ar
purany iskalba, jos pagrindinis herojus — ne Hamleto tipo mastyto-
jas ir filosofas, o pavyzdinis veiksmo zmogus, princas ir ksatrijas
(ksatriya), kovotojas ir pragmatiskas zmogus. Nei filosofinés, nei dva-
sinés idéjos, nei gilus reflektyvus protas jam néra budingas. [prates
elgtis pagal visuotinai priimtus visuomeninio elgesio standartus —
laikytis dharmos ir biti Sastros (§@stra) saugotoju, Ardzina isgyvena
siaubinga krize: atsidiires biitinose ziauriose skerdynése, kai is tikru-
ju tenka griebtis ginklo ir kautis istatymo bei tvarkos puséje, jis pama-
to, kad vienos taisyklés ima priestarauti kitoms, nebelieka aiskaus ir



teisingo veiksmu plano, ir visas jo moralinis ir socialinis kosmosas
ima griati; jis patiria emocinj, jutiminj bei gyvybini smugj, todél,
pasibjauréjes ir, jausdamasis daras nusikaltima, meta ginkla ir issiza-
da kovos, kuri dél tiesos tegali atnesti genties iSnaikinima, brangiy ir
artimu zmoniu netekti, tradiciju zlugima ir etini nuopuoli. Nebeli-
kus tvirto pamato po kojom, Ardzina virsta sukiléliu, patyrusiu ,visa
apimantj vidini bankrota” (Aurobindo, 22).

Sig akimirka, kai negalima gaisti né minutés ir matydamas, kad
zmoniu lyderis yra pribrendes lemiamam momentui, KriSna apsireis-
kia kaip vaznyciotojas. Tuomet prasideda dieviskojo Mokytojo ir mo-
kinio dialogas, kurio metu Ardziinos samoné iSgyvena transformaci-
ja. Taciau jis nuolat reikalauja aiskiai atsakyti i klausimus ir naujo
istatymo, kuriuo galétu vadovautis, tad Krisna veda mokinj minties
labirintais, i§ pradZiu suformuluodamas galutini tiksla — gebéti atlikti
veiksma jo i$sizadéjus (sannydsa), arba veikti neveikiant, kai darbai
iSnyksta juos atliekant (praviliyante karmani), o paskui aiskindamas $ia
»painia savoka” bei buidus tikslui pasiekti. Jis nupasakoja, kaip pa-
siekti $ia gerbtina laisvos sielos bukle (rmoksa), atlikti beaistrj veiksma
(niskama karma), kaip praktiskai veikia trys prakrités (prakrti) pavida-
lai (guna) ir kokie esti ju veiklos rezultatai, kuriuos btina pranokti,
tampant trigunatita (ten pat, 25).

Pirmaja kulminacija mokymas pasiekia 11 Gytos skyriuje, kai

VieSpats nusprendzia pazada pagristi realiu pavyzdziu ir pasirodo
Ardznai tikruoju pavidalu ir suteikia jam praktinj Zinojima: moki-
nio samoné patiria negriztama esmeékaitos procesa, kai jis suvokia, kas
yra tikrasis veikéjas ir Kuruksetros zinovas (403), kai jam liepiama ko-
votiir paaiskinamos kovos neisvengiamybeés priezastys (1,369-70). Tai
ir yra tikroji doktrinos esmé (32). Vadinasi, Sri Aurobindo labai svarbi

praktiskoji sio diskurso pusé kaip iSminties ir praktinio veiksmo in-
tegracijos pastanga, méginimas iSsaugoti gyvenima ir jo formu verte
(Bhagavadgyta, 1999, 58).

Skyriuose Zmogus ir gyvenimo misis, Arijy kario tikéjimas, Die-
viskasis darbininkas, Nirvana ir darbas pasaulyje, Dvasinio veiksmo pilnat-
vé Sri Aurobindo isskleidzia tikrojo veikimo samprata, taip pat darbo
savokai suteikia papildoma konotacija. Jis suformuluoja pirmaja
Lprincipine idéja”: netir tapus mukta, tyaga yra geriau nei sannydsa,

nes ,neimanoma jkiinytai btitybei visai apleisti veiksma; todél tas,
kuris atsisako veiksmo vaisiu, yra tyagi, iSsizadéjusysis” (Jhunjhun-
wala, 1974, 216). IS esmés tyaga pati yra tikra ir pakankama sannydasa”
(Aurobindo, 1972, 175).
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Skausmingas iSorinio i$sizadéjimo procesas, duhkham aptum,
néra batinas. Siuo klausimu, teigiama Gytoje, net idminciai nesuta-
ria; o iSeitis yra ne akarma, kai inercija klaidingai laikoma issilaisvi-
nimu, bet vidinis iSsilaisvinimas, moksa, kuris veiksmingai atpalai-
duoja kompleksine butybe i§ amzinai veiklios gamtos ir karmos
panciu. Tatai laiduoja teisingas veiklos subjekto lokalizavimas fizi-
nés raiskos lauke. Taigi tasai, kuris veikia, yra ne ahankara, ego, bet
dieviskasis inamis, aukstesniosios prakrités vykdomoji galia-sakte,
patsai Viespats zmoguje. Todélir sakoma, kad muktos Zzmogiskoji da-
lis nieko neveikia, na kincit karoti.

Dieviskaji darbininka i$skiria keturi pozymiai: islaisvinantis
zinojimas, suteikias ramybe ir skaistuma; troskimu nebuvimas; dva-
sinis neasmeniskumas ir lygumas. Ardzina iktinija Zzmogaus-kario,
stovincio akistatoje su Dievu, situacija, nes zvelgti i pasaulj — vadi-
nasi, zvelgti Dievui i veida. Apémes jj gailestis yra jausmy ir proto
silpnybé; ji nedera tikram arijui, kaip auks¢iausiam kario isiktiniji-
mui, ir neturi nieko bendra su tikra uzuojauta, kuria stiprusis jaucia
tiek ziauriems titanams, tiek juy aukoms (ten pat, 54).

Tik reintegruota samoné pajégi atlaikyti sudétinga realybe ir
pranokti dualuma, tapti dvandvatita (1, 172), taigi pasiekti nemarybés
biikle, pranokstancia ir pati gyvenima, ir mirti (1, 56). Todél jis priva-
lo remtis paciu auksciausiu kriterijumi, kurj Sri Aurobindo apiben-
drina $iais Zodziais: ,neturék neapykantos tam, kq naikini, ir nesiel-
vartauk dél tu, kurie iSnyks”; ,visur matyk viena patybe, visus
pazink kaip nemirtingas sielas, o ju kiinus dulke virsiancius”; ,ko-
vok kilniai ir nugalék stiprybe, nes tai yra darbas, kurj tau Dievas ir
tavoji prigimtis skyrée atlikti” (p. 61).

Pagaliau Ardziinai suteikta maloné buti auksc¢iau konfliktuo-
janciy jstatymuy ir uz ju matyti tikrasias masio lauko demiurgo ir
karvedzio intencijas. Tai Dievo msis, kuriame jis nebeturi nei drau-
gu, nei priesu. Jis negali biiti nei suzeistas, nei nugalétas. Taigi, Gyta
pabrézia veikimo svarba ir leidima testi darbus... nes tebéra ir Vies-
pats, kuris dziaugiasi aukojimu, bhoktaram yajiiatapasam, ir to auko-
jimo objektas (p. 124). Pagaliau tobulas jogas nesimégauja savo vieni-
Sa patybe dramblio kaulo bokste, bet yra yuktah krtsnakarmakrt,
ivairiapusis, universalus darbininkas, tritisias dél gério ir Dievo pa-
saulyje (p. 190). Toliau komentaruose, sekdamas Gytos pédomis, Sri
Aurobindo tik plétoja jvairius Sio svarbiausio teurginio veiksmo, to-
lygaus hermeneutiniam pakilimui i auksciausiq statusa, aspektus.



I

Kokios tad yra batinos salygos, padedancios igyvendinti Gytoje nu-
bréztus idealus? Reikia visiskai suvokti Dievo ir zmogaus, Brahma-
no ir dzivos (jiva), santyki, to santykio aktualuma ir visa raiskos
spektra; iSmokti negeisti veiklos vaisiu, neturéti troskimu; pasiekti
tobula pusiausvyra bei lyguma; i$silaisvinti i§ gamtos (prigimties)
determinizmo; nugaléti visus prisiriSimus; perprasti svabhdavq ir
svadharmg; galiausiai, sutelkus démesi i vienintelj tiksla, visiskai at-
siduoti dieviskajam mokytojui mumyse, atlikti saviaukos rituala.
Pirmajai (lemiamai) salygai aiskinti Sri Aurobindo skiria itin didele
komentaru dali (8, 9 iris dalies kiti I tomo skyriai, 14, 15 ir kiti II tomo
skyriai), nuosekliai iSplétodamas mokyma apie tris purusas (purusa)
ir dvi prakrites. Cia mums rapi i$skirti ta aspekta, kuris nurodo
vienpusi kity mokykly to santykio suvokima, vedanti tolyn nuo
gyvenimo ir veiklos, todél koreguotina, kadangi , Gyta Zinojima ir
meile grindZzia darbais” (p. 62), o ,veiksmas yra permanentinis jos
pamatas” (p. 64).

Pasak jo, vediskosios idéjos filosofiniam Gytos mastymo badui
suteikia ,ypatinga sintetini charakteri” (p. 62). Jos kalba pranoksta
analitine tradicinés ir bemaz ,ateistinés” sankjos (sankhya) kalba ir
griezta radza jogos (raja yoga) struktariskuma. Gytoje mokymas pra-
dedamas analize, taciau joje yra aiSkus nukrypimas nuo sankjos vie-
nos prakrites ir daugelio purusy teorijos, kuris turi lemiamos reiks-
mésir veda i visai kitas iSvadas: i purusa yra ziarima kaip i viena, o
ne kaip i daugeli (p. 70). Purusa yra ne tik prakrités ir triju jos gunu
veiklos liudininkas bei sankcijos suteikéjas, saksi ir anumanta, bet ir
gamtos VieSpats bei Zinojimo meistras, jiiata ISvarah, pagrindiné
prakrités veiklos ir neveikimo priezastis (p. 71).

Taigi, Gyta moko apie tris purusas, ar veikiau triguba purusos
statusa (p. 72). Dvi purusos, ksara (kaiti) ir aksara (nekaiti), — kaip du
pauksciai, tupintys ant Kosminio medzio: pirmasis lesa medzio vai-
sius, antrasis stebi pirmaji. Jiedu reprezentuoja dvi tos pacios sielos
biisenas — pasinérus i prakrités veikla ir ja stebint i$ Salies. Prie Siu
dvieju Gyta prideda treciaji, auksc¢iausiaji (uttama) purusa — puruso-
tama (purusottama). Tai esas VieSpats, patsai Brahmanas, kuris valdo
ir iima i save tiek judruji, tiek neveikluji aspektus, nekaicia vienove
ir paslankia ivairove, tuo pac¢iu metu btdamas virSum ju, nesusais-
tytas empirinés isreiksties.

Taip Sri Aurobindo rekonstruoja hermeneutinj teksto kiina, su-
stato jo narius i savas vietas. [centrinta teofanija yra integralinés

325

Daiva Tamosaityteé
SRI AUROBINDO
BHAGAVADGYTOS
SAMPRATA:
REKONSTRUKCIJA
IR AKTUALUMAS



326

RYTAI-VAKARAL:
KOMPARATYVISTINES
STUDIJOS IV

vedantos pamatas, todél autorius teigia, jog $i nenutrtkstama per
upaniSadas einantiir Gytojeisryskinta minties gija (apie Brahmano
aspektu sinteze) turéjo didziule itaka vélesnei religinei Indijos samo-
nei; tai esas ir bhakti jogos pamatas, pranokstantis monistinés filoso-
fijos nelankstuma, ir dievotujy puranu filosofijos pagrindas (p. 73).

Toliau dieviskojo mokytojo mokyma padeda perprasti dvieju
prakriciy, arba dvigubo vienos prakrités statuso, idéja: Zemesnio-
joje triju gunuy prigimtyje Zmogus reiskiasi kaip nesamoningas
ego, taciau aukstesniojoje, samoningoje ir dieviskoje, jis yra indi-
viduali siela (jiva), o kadangi Gytoje tvirtinama, kad Viespats savo
prigimtimi ta siela tampa, tai, pazinusi pasyvuji purusos aspekta ir
pakilusi virs triju gunu — tama, rajas ir sattva — veiklos bei susivie-
nijusi su purusotama, dziva gali vienu metu mégautis dieviskaja
prigimtimi ir jos aspektais, veikti nesusaistyta veiksmo (p. 74).
Reintegruodamas purusos ir prakrités teorijos vientisuma Sri Au-
robindo daro i$vada, jog Gyta zZengia zingsni toliau nei vedos ir
upanisados, purusotama kaip auksciausiaji Brahmana iskeldama i
pirma plana (p. 85).

Taigi, triguba samoné, kuri yra viena ir apima visa btities ampli-
tude, yra Gytos svarbiausia, ,centriné idéja” (masu komentary klasi-

fikacijoje — antroji), i$ kurios i$sirutulioja kitos principinés idéjos ir

kuri padeda subalansuoti bei suderinti ivairiu filosofiniy sistemu
nesutarimus bei sujungti dvasinés egzistencijos tiesas (p. 421).
I$ $io mokymo iSsirutulioja trecioji ,principiné idéja”: maja

(maya) is esmés néra iliuzija, — tariamas iliuzijos elementas atsiranda
Zemesniosios prakrités neiSmanyme, triju prigimties rasiu maja; i$
tiesu ,maja — tai jvairiai save reprezentuojanti dieviskosios sgmonés
galia” (p. 146). NeiSmanyma lémé Zemesniojoje majoje vykusiinvo-
liucija. Tai, jog Gytoje mazai kalbama apie maja, o daugiausia apie
prakrite, Sri Aurobindo suteikia pagrinda teigti, kad Gytos laikais
maja nebuvo esminés vedantinés filosofijos zodis, kuri véliau Shan-
kara suformulavo taip aiskiai ir paveikiai; majos savoka vartojama
apibtadinant zemesniji prakrités statusa, traigunyamayi maya, ir ne ji,
o tikroji (tai yra aukstesnioji) prigimtis (para prakrti) yra kosminés
egzistencijos priezastis (p. 79).

Suprantama, kodél Zemesniosios prakrités veiklos sunykimas
sugriztant i aksara Brahmana laikomas vienintele issilaisvinimo i$
8io ,iliuzinio” kosmoso iSeitimi, budinga tiek sankjai, tiek majava-
dai, tiek budistinei nirvanos, negatyvaus absoliuto, idéjai (i$skyrus
mahayang, taciau su iSlygomis). Juk sykiu transcendavusiai sgmonei



iSnyksta visi skaidos, dualumo, neiSmanymo sukurti dinaminio
kosmoso sandai. Taciau ar tai paaiskina kosmoso kairimo prasme?

Sri Aurobindo pozitiriu, Gyta reikalauja platesnés darbo (kar-
ma) savokos reiksmés, papildomos konotacijos: i masy dvasinés
veiklos koncepcija jeina visi darbai, sarvakarmani. Dievas slepiasi
majos klostése; iSvysti ji jose — vadinasi, igyti visuminj zinojima, jog
visa yra viena, vasudevah sarvam iti. KSara persmelkia aksara (p. 422
3). Ju opozicija yra tariama, iliuziné. Gytoje remiamasi butent siuo
auksciausiu patyrimu: priimama amzinos vienybés palaikoma sielu
daugmeé, ir niekur néra patvirtinamas visiskas sielu iSnykimas, laya,
begalybéje, vadinasi, pripazistamas dvigubas vienos amzinos ir vi-
suotinés biities statusas. Todél vienos kurios pusés isryskinimas, at-
metant amzina jos palydove — tai ekskliuzyvaus zinojimo, arba neis-
manymo, tamsybé (p. 424).

Sioje vietoje Sri Aurobindo, remdamasis savo samonés pakopu
sistema, daro viena svarbiausiy metafiziniy atradimy, kurj kildina
i$ trigubos samonés (arba triju purusu) teorijos esmés, taip pat ,res-
tauruotos” i$ sventrasciu. Jis teigia, jog Gytoje apie maja kalbama
kaip apie uzsimirsusia daline samone, praradusia tikrovés visuma;
juk kai mes maja pranokstame, pasaulis ne iSnyksta, tik pasikeicia jo
prasmes Serdis (p. 425). ,Pasaulis Gytoje yra realus Viespaties kiirinys
iramzinybeés galia, parabrahmano manifestacija, o trilypé maja téra
iSvestiné auksciausios prigimties tikrove”, — teigia jis (p. 426).

Auksciausiasis yra ksara, akSara ir daugiau, nei tai, parah avyak-
tah, sykiu jis ir paramesvara, todél tik pazinus ji integraliai, samag-
ram mam, siela i8silaisvina i$ Zemesniosios prakrités tariamybés ir
grizta i auksciausiaji statusa. Tariamai prieSiSkus btties aspektus ga-
li padeéti sutaikyti, jo manymu, $ios Gytos eilutés: ,uttamah purusas
tvanyah paramatmetyuddahrtah, yo lokatrayam dvisya bibhartyavyaya
iSvarah” (,Taciau kas kita nei Siedu yra auksciausioji dvasia, vadi-
nama patybe, kuri izengia i tris pasaulius ir juos laiko amzinasis
Viespats”) (p. 427).

Sri Aurobindo daro iSvada, jog ,atSiaurus ir nekompromisi-
nis” budizmo subjektyvios patybés ir objektyviu daikty neigimas ir
majavados ,ultraloginis” veiksmo netoleravimas negali biti taiko-
mas didziajai zmonijos daliai, nes yra klaidinantis bei nevaisingas
tikslas, visuminiu pozitriu jo neimanoma aktualizuoti; taip pat
toks eskapistinis pozitiris i§ esmés netenkina pavienés zmogaus sie-
los, todél turi bent i§ dalies pripazinti praktiskaja realybe, kad turé-
tu sau pamata.
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Su rekonstruota darbo ir veiklos samprata glaudziai susijusiir Sri Au-
robindo vibhucio (vibhiiti) ir avataro teorija. Ja mastytojas dieviskuo-
sius ivykius mégina priartinti prie paprasto zmogaus suvokimo lyg-
mens, brézdamas nelauktg ir drasia tokios epifanijos perspektyva.
Anotjo, vibhutis yra ,Dievo kokybés pasireiskimas gyvoje protaujan-
cioje butybéje, kuri atlieka didzius jo darbus”, herojus tikraja to Zo-
dzio prasme (p. 151), o avataras yra ,visuomet dvigubas dievystés ir
zmogysteés fenomenas” (p. 155), ,speciali manifestacija”, ne koks nors
magas, bet ,dieviskasis Zzmonijos vedlys ir jos pavyzdys” (p. 156).

Gytoje Krisna nedviprasmiskai kalbas apie daugeli savo gimi-
mu, kai jis ateina atkurti paslijusios dharmos. Tai dieviskasis gimi-
mas, divya janma (p. 138). Taciau jei zmogus neatgimtu Dieve,
madbhdvam dagatah, o tai ir reiSkia bati dukart gimusiu, avatarystés
idéja atrodyty kaip ,nereikalingas reiskinys”. Avataras ateina kaip
Kristus, KriSna arba Buddha, idant rodytu kelia, kuriuo kada nors
eis visa zmonija; uztat, kaip zinome, jie dazniausiai ivardija save
kaip ,kelia” ir ,vartus” i ateiti, i amzinaji gyvenima. Vadinasi, tai
néra netikétas dalykas, stebuklas, ir biatina matyti tikraja jo vieta vi-
soje pasaulio sandaroje (p. 140-1). Zmogaus gebéjimas pakilti iki
dieviskosios prigimties ir susivienyti su ja yra ,pripaZintas dvasinis
statusas” (p. 154).

I$ ¢ia iSsirutulioja ketvirtoji ,principiné idéja”: avataras ateina

tam, kad vesty vibhuti, iskilusj virs jprasto zmogiskumo lygmens,
naujos Dievo gimties ir nauju darbuy keliu, taigi tiesdamas ji kitiems,
nes to reikalauja Zeméje vykstanti evoliucija. Sri Aurobindo sampra-
toje cikliskai reinkarnuojantis Dievas tolydZio praplecia ir perkeicia
marias majos rate kuriamas formas. Todél jis kelia klausima: ar galime
teigti, jog amzinas ir nuolatos apsireiskias avataras pats plétoja savo
protine ir kiiniskaja esybe pagal zmonijos evoliucijos galimybes ir
poreikius ir taip apsireiskia i amziaus j amziu, yuge yuge?

Siuo pozitriu jis aptaria evoliucines anks¢iau jsikanijusiy
avatary formas nuo Visnaus, Vamanos, Ramos ir Buddhos iki Krisnos
bei Kalki, kurios esa iSplétoja pirmtakuose glidéjusias potencijas.
~Rodos, Gytos kalbai tai biitina [tokia interpretacija], — sako Sri Auro-
bindo, — kad ir kaip tai sunku suvokti moderniam protui” (p. 157). Jis
tesia mintj teigdamas, kad jiva paruosia kiina, i kuri gimimo metu
isivelka Viespats, arba ji paruosia Manu, vienas i$ keturiuy Gytos dva-
siniy tévu, catvaro manavah, kurie yra kiekvieno zmogaus proto ir
kano tévai (p. 157).



Siisvada yra nepaprastai svarbi, kai kalbame apie Gytos moky-
mo aktualuma Sri Aurobindo ateities zmonijos vizijoje. Mat dhar-
mos atkiirima reikia suprasti placiau: salia igyvendintu etiniu ir re-
liginiu paskatu padaryti tvarka iSorés pasaulyje avataro veikla
visuomet lydi galingi poky¢iai ir laziai, susidévéjusias bendrijos
formas keiciamos naujomis, bet svarbiausia —islaikoma dvasinio pa-
mato nelie¢ciamybé. Tarp dharmos ir adharmos vyksta nuolatiné ko-
va; tai devu ir asury gincas, salygos, lemiancios avataro tritsa.

~Katalikiskesné ir sudétingesné nei kiti mokymai Gyta” siam
procesui suteikia gilesne prasme. Cia visa zmonija yra sangha, dvasi-
né draugija, judanti dieviskosios dharmos link, i jos centre apsireis-
kusi Dieva, i Tiesa, Géri, Grozj ir Sviesa, lokasangraha. Svarbus ir
vidinis Sio vyksmo aspektas: baisiu ir nepakeliamu paprasto Zmo-
gaus zvilgsniui, kosminiu pavidalu Krisna ArdZtnai pasirodo ini-
cijuodamas jiiintegralia baitj ir kartu su juo inicijuoja visus, kurie
istengia pasekti jo pavyzdziu. Tatai jis daro ne veltui: iSvydes visa
ko visuotinybe, visur regédamas daugialype vieno Dievo manifesta-
cija, ne tik iprasta akiai malonu Viespaties pavidala, Narayana, bet
visa naikinantj Griovéja ir jau nukautus savo priesus, dingstancius
baisinguose jo nasruose, Ardztina suvokia, kad klausimas ,Kovoti
ar nekovoti?” netenka prasmeés. Akistata su nesuvokiamybe ir kartu
tikriausia i$ tikroviu ji privercia rezignuoti, bet jau ne pasaulio, o
Dievo akivaizdoje: ivyksta visos samoneés transfigtiracija ir transfe-
rencija, pakylama i auksciausia statusa (p. 524). Taciau $i galutiné
pergalé, paslapciy paslapties iminimas, i§ esmés imanoma tik pa-
¢iam avatarui atlikus paskutini malonés judesi — kvietima (XVIII
Gytos skyrius).

1%

Kritiskai vertindamas ,partizanisko intelekto” vykdomus nukrypi-
mus i viena ar kita puse, kai vieni mokymo aspektai iSkeliami, kiti
sumenkinami, Sri Aurobindo formuluoja penktaja ,principine idé-

ja“, jog trys pagrindiniai keliai, karma, jiiana ir bhakti, yra tolygs ir
taip susipyne, sadhanos metu isilieja vienas i kita, jog neimanoma ju
atskirti ir viena kurj nors sureik$minti, kitus nustumiantisona. ,Gy-
ta islaiko tobula pusiausvyra”, — teigia jis (p. 27). Soteriologinis jude-
sys apima visas biities puses, ir asmenybés reintegracija auksciausia
taska pasiekia ivykdzius visus dieviskojo vedlio reikalavimus; pil-
nutiné sangraza jvyksta sutampant su purusotama, kuriame visi as-

pektai harmonizuojami ir susilieja i viena.
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IX §ventrascio skyriuje KriSna ruosia Ardziing ,integralios Die-
vybés regéjimui” (Jhunjkunwala, 113), kuris aprasomas 11 skyriuje.
Jo tikslas yra i vienoveé, todél Sri Aurobindo nepriimtinas atrodo ir
¢ia jzvelgiamas asketiskasis pasaulio iSsizadéjimo variantas (vidu-
ramziai), ir pavirsutiniskas nesuinteresuoto pareigos atlikimo impe-
ratyvas (moderniujy laiky Tilako, Bankimo interpretacijos). Gyta so-
cialine pareiga keicia i dieviskajileidima (sarva-dharman parityajya),
etini prota — Brahmos samone (Aurobindo, 1972, 32). Ta¢iau Sri Auro-
bindo islaiko tam tikra eiliSkuma: pirma eina karmayoga, paskui
jiianayoga ir galiausiai — bhaktiyoga.

Taigi, darbai tampa zinojimu, o 8is pereina j Dievo meile ir ado-
racija; trigubas kelias tampa tobula dievogarba. Nors Krisna sako, kad
vien tik mylint ir garbinant Ji galima iSvysti Siuo pavidalu ir suzinoti
esminij Jo principa bei isilieti i Ji Pati, 8i ,absoliuti adoracija, meilé,
intymi vienové vainikuoja darbu ir zinojimo pilnatve jy virsaneje”,
ojie patysislieka (Maheshwari, 1987, p. 119-120).

Vadinasi, Sri Aurobindo grindzia galimybe pakartoti preceden-
to neturinti ivykj ir realizuoti individualia, kosmine bei transcen-
dentine Dievyste, sykiu binant pasaulyje ir virs jo, veikiant ir islie-
kant laisvam nuo veiksmo pasekmiu, atlikti Dievo valios, o ne ego
padiktuota darba, kartavyam karma. Si patyrima integruoti yra pats
sunkiausias savizinos etapas, taciau jis neiSvengiamas, jei norime is-
gyventi simultaniska triju dievystés aspektu palaima (Aurobindo,
1972, 518). Telieka atlikti baigiamaji judesi: visiskai atsiduoti Dievui
visa savo esybe, arba atlikti pasiaukojimo veiksma, kuris pamazu, o
labai retai —i$ karto atveria tuos vartus i paslapciu paslapti. Kas lemia
sio veiksmo efektyvuma?

Jiva — auksciausiojo originalios dvasinés prigimties, prakrites,
dalelé, amsa, ir miisu uzdavinys esas isitvirtinti autentiskoje sielos er-
c¢ioje, kurioje galima dziaugtis dvasine prakrités ir purusos vienove
(helénai ja pavadinty nous). Pastovus ir vienijantis i$skaistintos Sirdies,
proto ir visa ko samonés artumas (arba visu sandy suartéjimas joje),
satatam maccittah, atveda i placiausia, giliausia ir integraly musy vie-
nybés su AmZinuoju potyri (ten pat, 531). Patyrusysis Zino, jog univer-
salumo stkuryje vienové islieka individuali, vienu metu patiriamas
Asmuo ir Neasmeniskumas. Ir vél kitais zodziais Sri Aurobindo nusa-
ko s8io principo aktualizavima: ,Kai neiSmatuojama sirdies regmeé is-
baigia absoliuty proto potyrij, tai yra integralus zinojimas” (p. 518).

Kaip 8is patyrimas koreliuoja su kritine situacija ir kaip kinta
veikimo pobiuidis? Dieviskojo veiksmo neveikia atoveiksmis, nes



veikiama unisonu su visata, su visybe, o iSsilaisvinus i§ asmeninés
atsakomybés uz tuos veiksmus, darbas lieka asmeniskas maisu pri-
gimties atzvilgiu, bet neasmeniskas esamybés atzvilgiu. Jei ArdZziina,
kuriam buvo parodyta dievisko, o ne egoistinio veiksmo galimybe,
vis tiek apsisprestuy nekovoti, jo sprendimas bity tolygus fataliSkam
dvasios iSsizadéjimui, iSnykimui, vinasti, ir sukelty dar blogesniu
padariniu (p. 533).

Mat klaidingai suvokiama veikimo laisvé kyla i$ ahankaros, ego,
nors is tiesu tikrasis veikéjas yra patybeé ir dvasia, atmavan. Didziausio
nuopuolio galima iSvengti suvokus, jog prigimtis mumyse veikia
tikslingai, stengdamasi ia tiesa isreiksti prote, gyvybéje ir kiine, tiesa,
kuri formuoja igimtus veikimo ir bities désnius, svabhava, kreipia
iSorinj likima ir sielos evoliucija mumyse (p. 535).

Tik taip tampama apSviestais, samoningais Dievo jrankiais, da-
lyvaujama visuotiniame tapsme. Gyventi Sioje tiesoje integraliai — tai
apleisti ego ir i$siverzti i$ majos. Tai yra auksciausia pareiga ir kartu
privilegija. Atsigrezimas j Dieva visa esybe, sarvabhavena, atvedaine-
mirtinga ir amzina statusa, sthanam sasvatam (p. 535-6).

Tad antraja, pagrindine, kulminacija mokymas pasiekia XVIII

Guytos skyriuje, kuriame Ardzina isgirsta paramam vacah, svarbiausiaji
Viespaties zodji, atskleidzianti didziausia i$ slépiniu, sarva-gnhyata-
mam. Dviem ,trumpais, tiesiais ir paprastais” posmais islukstenama
permanentiskai juose slypinti prasmé: ,manmana bhava madbhakto
madyaji mam namaskuru/mamevaisyasi satyam te pratijane priyo’si me/
sarva-dharman parityajya mamekam Saranam vraja/aham tva sarva-
papebhyo moksayisyami ma sucah” (Maheshwari, 1987, 185) (,Apie ma-
ne galvok, mane mylék, aukokis, garbink, nusilenki:/taip pas mane
ateisi, pazadu tau Sitai — brangus esi man;/uzmirski priedermes visas,
nes vien many, saugiajam prieglobsty, nurimsi/ir as tave islaisvinsiu
i§ blogio saitu; tad neliidéki”). Taip VieSpats imasi rafinuoti ir pinti i
viena jvairiaspalves Zzmogaus integralaus tobulumo gijas (Aurobin-
do, 1972, 537). Ardztina pasirenka kova ir kelia { amzZinybe; Sitaip at-
kuriamas teisingas Zzmogaus ir Dievo santykis.

VI

Baigiamajame apybraizu skyriuje Sri Aurobindo aptaria svarbiausias
$ventrascio aktualumo priezastis. ,Tikroji Gytos substancija tebéra
$viezia ir nauja, nes visada patirties atnaujinama kaip anuomet, kai
pirmakart buvo uzrasyta arba itraukta i Mahabharatos metmenis”, —
teigia jis (p. 543). Jos itaka esanti ne vien filosofiné ir akademine, bet
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netarpiSka ir gyva, veikianti tiek mintj, tiek veiksma; nacijai ir kulti-
rai atgyjant ir atsinaujinant jos idéjos veikia kaip galingas formuo-
jantis veiksnys. UZ Indijos riby ji taip pat visuotinai pripazinta vienu
i§ didingiausiy pasaulio Sventrasc¢iu, nors europieciai, pasak jo, yra
geriau perprate jos minti, nei dvasinés praktikos paslaptis.

Apibendrindamas savo izvalgas Sri Aurobindo formuluoja pa-
grindini Gytos filosofijos ir jogos démesio objekta bei idéja, plétoja-
ma nuo pradzios iki pabaigos — tai esas siekis sutaikyti vidine dvasine
tiesa, absoliuciai ir integraliai ja realizavus, su iSorinio Zzmogaus gy-
venimo ir veiklos aktualumu (p. 544). Toliau jis grindzia sio tikslo
butinybe kosminiu pozitriu. ,Visos zmoniy problemos kyla i mtisu
btties sudétingumo”, — teigia Sri Aurobindo (p. 545). Ju neisspren-
dzia né religijos, zadancios dangu arba nirvana anapus Zemiskojo
gyvenimo, anapus kaniskosios biities.

Stai ¢ia Gyta pasiilo ,kiina reabilituojanti” sprendima, atkurda-
ma teisinga dangaus ir zemes hierarchijos santyki: ,Ji kreipiasiiindi-
vida, kuris yra pribrendes pilnutiniam dvasiniam potyriui; tac¢iau
kitai zmonijos daliai numato tik laipsniska pazanga iki galutinio atsi-
vertimo i dvasine savo prigimti” (p. 549). Tai yra nurodo daugumos
ribotuma pranokstanti siekinj — paslapti, i kuria leista jzengti vos
keletuiindividy. Taciau alternatyva aiski: tik atrades Dieva pasaulyje
visoje jo pilnatvéje, save suvokiancioje palaimingoje bityje, sat-cit-
ananda, ,zmogus vienu ypu imena patybeés ir Dievo misle ir iSspren-
dzia iSorine aktyvios zmogaus biities problema” (p. 551). Vadinasi,
kiekviena individa lie¢iancios universalios kritinés situacijos prie-
Zastys ir iSeitis i$ jos tampa aiskis, o pagrindinis Gytos ,pranesimas”
i$ tiesy yra genialiai paprastas ir trumpas: ,Veikimo paslaptis yra viso
gyvenimo ir visos biities paslaptis” (p. 553).

Guytos Zinia — tai glaustas Vyasos teksto ,atpasakojimas” moder-
nia kalba, kylancia i§ antsamoneés (supermind) lygmens. Jame Sri Auro-
bindo vaizdingai ir nuodugniai i$skleidZia esmines triju dievisko-
sios bities bukliu savybes ir apibendrina Gytos mokyma, visus tris
btties aspektus parodydamas kaip integralu suvokima ir brézdamas
didinga ateities Zmogiskuju realizaciju perspektyva. Principiniu
idéjy aktualizacija tampa pamatu prigimties perkaitai. Jai jvykus tiek
asmeninéje, tiek visuotinéje plotméje, veiksmas ir pasaulis islieka,
nes siddha, tobulasis, turi testi nesuinteresuota darba dél pacios isiki-
nijusios dvasios prigimties, kuri ir reiskiasi per darba.

Palikdamas sj kelia, artimiausia tantrikams ir daosams, Gytos
herojui-suvokéjui nueiti pac¢iam, Sri Aurobindo uzskliaudzia savo



interpretacijos déstyma rekonstrukcijos esme kristalizuojanciu api-
brézimu: ,Turime veikti, leisdami per mus reikstis nepriekaistingam
Dievo valios suverenitetui, ir tai yra auksé¢iausia veiklos tobulumo
pakopa” (p. 568). Galia biiti, mes kaip tampantis Dievas arba per mus
manifestuojantis Dievas vis naujomis lytimis, permanentiné atkur-
tos sielos biisena, kuri padeda jvykti visos esybés transsubstanciaci-
jai, integrali teofanija misy kuriamame ateities pasaulyje, kuriame
neiSvengiamai dalyvaujame — tai tik keletas Sios sampratos aspektu,
kurie Sri Aurobindo suartina su drasiausiomis evoliucijos ir antzmo-
gio teorijomis, taciau $i samprata islieka originali ir sykiu islaiko tvir-
ta racionaly pamata, nes yra grindziama empiriskai patikrinta, nuo-
dugnia pirminiy Saltiniu, $iuo atveju Gytos, analize, vainikuojama
patirciu sintezes.

I$ pagrindu apmastytos svarbiausios vedantinés kategorijos igy-
ja atnaujintu, patikslintu, modifikuoty arba praturtintu reiksmiuy sis-
tema, kuri papildoma naujomis savokomis, bei leidzia perprasti ir net
aktualizuoti svarbiausias idéjas, sudarancias nelygstama Sri Aurobin-
do filosofinio palikimo verte.
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