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Ryty ir Vakary kultiiry priestara Sri Aurobindo
koncepcijoje

The Contradiction between East and West
in Sri Aurobindo’s Concept

Summary

The article discusses some of the main aspects of the problem of
contradictions between Eastern and Western cultures and civilizations.
Regarding the global phenomenon of today’s world, the author ba.ses
herself on the works of Sri Aurobindo, one of the most famous Indian
thinkers and politicians of the 20™ century, and founder of tc}%e new
Advaita Vedanta school. The widest and most consistent position on
this subject is defined in his book The Foundations of Indian Cu/tu.re
(1918-1921). According to Sri Aurobindo, the conflict between Ori-
ental and Occidental cultures has its roots in historically determined
cultural, social and political circumstances, mental differences and m.is-
understandings, the unperfected economic relations, the inequitat.)le dia-
logue on the subject and especially the differences between baSlf.‘ Eas’-
tern and Western priorities of human existence. In the East, in t.hlS
case in India, the very foundation of cultural conception is the superio-
rity of spirituality with respect to other spheres of human activity. In
the West, it is science and the industrial arts, rational thought and the
material wealth based on it. The difference of priorities that causes the
contradiction is a result of the evolutionary process. It could be solved
only in a further course of evolution. The essential means ‘for the s?lu—
tion, as Sri Aurobindo sees it, must be the growing consciousness in a
human being and the uniting of efforts of two continents for one
common goal: the manifestation of spirituality at all levels of human
existence, mental, vital and physical Nature. ‘
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Pasak Zymaus rusy orientalisto V. S. Kostiu¢enkos, ,Indijos ir Euro-
pos kultiiry dialoge, pragjusio amziaus pradzioje sukélusio tick daug
vileiy ir ne maziau skepsio, o $io am¥iaus pabaigoje tapusio vienu i3
nedaugelio itin reikimingy ir kilniy Siuolaikinés pasaulinés kultiiros reis-
kiniy, i indy kultiiros pusés ypatingg vaidmen] suvaidino du zmoneés:
XIX a. Svami Vivekananda, XX a. Sri Aurobindo. Abu — did¥iausi savo
laikmectio mastytojai. Abu — jsigalé¢jusiy eurocentristiniy stereotipy, il-
ga laika trukdziusiy adekvadiai suvokti oriento kultiirg, laufytojai. Abu
~ ne tik senovés Indijos tradicijy peréméjai, bet ir keitéjai bei atnaujin-
tojai, sugebe)t; jrodyti jy aktualuma ne tik Indijos, bet ir viso pasaullo
mastu” (7, 1).

Vivekanands ir Ramakridng Sri Aurobindo laike Indijos renesan-
s0, 1947 metais apvainikuoto falies nepriklausomybés atgavimu ir te-
besitgsiancio iki $iol, jkvépéjais. Vivekanandos rémimasis advaita ve-

" danta, jos praktinio aspekro iskélimas, pabréziant bitinybe pastaro-

sios idealus jgyvendinti visuomeniniame gyvenime; naujas Sankaros
illuzionizmo aiskinimas; sekant Gita suformuluotas postulatas, jog dva-
sinj iSsilaisvinimg (moks$a) galima pasiekti ne tik zinojimo (jndna),
bet ir meilés (bhakti) bei veiksmo (dharma) keliu, igyvendinant jy
sintezg; pagaliau idéja, jog praktinés vedantos bidu galima jgyvendinti
geriausiy Vakary ir Ryty pasiekimy sinteze, i§ naujo permas&ius hu-
manistinius Vakary idealus, o Ryty issilaisvinimo id¢ja i§ individu-
alaus lygmens perkélus j kolekeyvinj, ir visg §j procesg pagrindus 2mo-
nijos raidos evoliuciniu principu — visa tai yra labai artima Sri Auro-
bindo neovedantinei klasikinés tradicijos ,,rekonstrukcijos koncepci-
jai (7, 12—13). Kol kas, kiek yra zinoma, ji sudaro pacig fundamenta-
liausia, sudétingiausig ir toliausiai projektuojamg vedantos palikimo
»tekonstrukeija® bei t3s3.

Kaip mgstytojas ir nacionalinio i3sivadavimo lyderis, kuriam Indijos
kultaros ir civilizacijos apologiniai aspektai buvo itin akeualis, Sri Au-
robindo savo leidziamame Zurnale ,,Arya“ (»Arija“, 1914-1921 m. m.),
veikaluose ,,The Human Cycle® (,,Zmom}os ciklas“), ,, The Ideal of Hu-
man Unity* (,Zmonijos vienybés idealas®) ir kituose placiai nagrinéjo
Vakary ir Ryty prieStaros fenomeng ir pateiké jo aiskinimg politiniu,
socialiniu, kultriniu bei ~ tai sudaro kerting jo koncepcijos dalj — dva-
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siniu pozitiriais. Veikale , The Foundations of Indian Culture® (,,Indi-
jos kultiiros pagrindai®), kuriame $iam klausimui skirta daugiausia vie-
tos, polemikg su prooksidentikai nusiteikusiu kritiku Williamu Arche-
riu Sri Aurobindo pradeda istorinés kovos tarp Ryty ir Europos konsta-
tavimu. Teigdamas, jog materialaus kosmoso pirmasis egzistencijos désnis
— kova u% bitvj — jvairias kult@ras supriedina ir lemia jy konflikts, nes
fiziné ir gyvybine prigimtis linksta pléstis bei asimiliuoti visa, kas jai
priesiska, ir iSkeldamas principinj klausima, ar Si determinuota puolimo
ir gynybos taktika yra teisinga, jeigu darysime priclaida, kad ateities pa-
saulio modelj turéty apibréiti vieninga pasauling kultiira, jis nurodo tris
zmonijos raidos pakopas, kurias atitinka trys biviai: konfliktas, santar-
vé ir aukojimasis. Mes matome, jog pagal $ig gradacija Zmonija téra pa-
sickusi pirmgja pakopa, o jos idealas — laisvai diferencijuota giluminé
vienybé — skesta neuzmatomuose ateities toliuose. Pazymeédamas, kad
Indija, kuriai Sti Aurobindo savo ateities vizijoje skiria »pilnateisio Ry-
ty atstovo vaidmenj* ir kuri, prieSingai nei Europa, pastarosios atzvilgiu
nickada nesivadovavo agresyviu jégos ir fizinio atakavimo principu, bet
veikiau rémesi savo id¢jy infiltravimo | pasaulj metodu, Sri Aurobindo
atkreipia démesj j tai, jog i§ esmés jokia civilizacija, nei Ryty, nei Vaka-
ry, — ne taip, kaip atskiras individas — néra pasiekusi nei santarvés, net
aukojimosi lygmens, néra tikra ir tobula, nes ,devynis deSimtadalius
imonijos gyvenimo sudaro barbarizmas, o likusig dalj - kulttra® (2, 37).
Taip, pasak jo, veikia ne skirtingy temperamenty, bet evoliucijos dés-
nis. Augandio tarpusavio suartéjimo zmonijos gyvenime lemiama poli-
tiniy, ckonominiy ir kultiiriniy varzyby i$rySkejima Sri Aurobindo lai-
ko neisvengiama blogybe, o kova ir grumtynes po saule — ne ,tuscia
destrukcija pacia savaime, bert Ziauria uzdanga didingiems laiko poky-
&Gams® (2, 23). Ar nugalés burzuazinis ekonominis, darbinis materialis-
tinis, ar racionalistinis intelektinis civilizacijos tipas? Ar Indija jkandin
Japonijos, Turkijos ir Kinijos bus industrializuota ir komercializuota, o
gal Ryty alims budingas dvasinis motyvas pajégs Vakaruose sukurti
jiems artimas naujas formas?
Tam, kad atsakytume j §j klausima, diskusijg perkelkime j aukstesnj
lygmenj, kuriame, pasak Sri Aurobindo, ,i8sikis, mestas Rytams, nu-
stoja biti $iurkiciai ir provokuojanciai suformuluotu kultiiry konfliktu,
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bet tampa mintj provokuojancia sugestija“ (2, 25), aktualia ne vien Ry-
tams, bet ir visoms egzistuojancioms civilizacijoms.

Zvelgiant i3 $io auk§télesnio poziario tasko, dvasingumas ir jo san-
t}fkis su visa isreik§timi jgyja nelygstamos reik§més. Pasak Sri Auro-
bindo, regimosios gyvenimo formos yra dvasios ritmas. Tadiau, nors
dvgsia yra amzina savo esme, o jos fundamentaliis harmonijos princi-
pat amzini, aktualus jos saviraiSkos ritmas nuolat kinta. Tai universa-
lios jegos (Sakti) veikimas, ir neasimiliuotas jis veikia kaip ardanti jé-
ga. Didinga kultiriné praeitis gali biiti pazadas ateidiai, tadiau ne vis-
k.as, kas'praeltyje buvo didinga, gali testis amzinai. »Gyventi i§ praei-
ties kapitalo reiSkia baigti bankrotu®, ~ samojingai pa¥ymi Sri Auro-
bindo (2, 21). Reikia paklusti dvigubam nuolatinumo ir kaitos prin-
cipui, svadharmos ir yugadharmos sgveikai. Todeél netobulos kulti-
rinés figuros turi i$nykt, nes visa, kas negali bati modifikuota j naujg

kultary sintezg, yra pasmerkta mirdiai. Sitaip besglygiskai postuluo-

damas kulttros i8likimo désnj, Sri Aurobindo pirmenybe teikia tai
kultarai, kuri ne tik neneigia dvasingumo, bet padaro jj kreipianéia ir
vadovaujandia jéga. Kas iuo atveju laimi — Vakarai, kurie savo nere-
alizuotus humanistinius standartus stengiasi jgyvendinti konfliktuo-
jancly interesy suderinimo ir mechanisko institucijy veikimo pagal-
ba, ar Rytai, kurie regimai nedarnias kultirinio ir socialinio gyvenimo
formas stengiasi jveikti 5 vidaus ir per proto, gyvybés bei kiino funkci-
ju viding plétrg ugdyti auk3ta sielos kultiira? Telieka tai retoriniu klau-
simu, } kurj atsakykime patys sau.

Yra dar vienas skiriamasis poZiaris | kultaros i¥likima. Tai kiekvie-
nos kulttros originalumas, jnadas i pasauline kultirg ir — §is aspektas
vienas svarbiausiy — gyvybingumas. Tautos sugebéjimas islikti priklau-
so nuo to, kiek ji sugebés sukaupti savo gyvybines jégas, paklusti laiko
dvasios reikalavimams, kritidkai jvertinti savo kultiirinius prioritetus ir
tuo pat metu naujais pavidalais iSskleisti savo autentiskg dvasia. Negali-
ma paneigti to fakto, kad nepalanki geopolitiné padétis sekina tautos
gyvybines galias, tadiau, kaip sako Sri Aurobindo, ,galy gale zmogaus
valia aplinkybéms suteikia vertg, ir neretai netikéta“ (2, 31). Matyda-
mas pasauliniy procesy vieninguma, pagrista karmos désniais bei tam
tikrg jvykiy determinuotumg, jis daro isvada, jog jeigu rase arba civiliza-
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cija vidiné valia kreipia myriop, jos neiSgelbés niekas — nei regimai pul-
suojanti nacijos jéga, nei protiniai iStekliai ar gamtiniai resursai, nei da-
lies nacijos Sauksmas ir noras gyventi, nei nuolat palankiy aplinkybiy
suteikiamos galimybeés. Tokia ,socialiné genetika® optimistinei Sri Au-
robindo ateities vizijai nedaro jokios zalos, nes remiasi vedantine dokt-
rina, pagal kurig visa, kas jvyksta 7eméje, yra nulemta ir jau jvyke pro-
vaizdtiy pasaulyje. Optimistiskai turéry nuteikti ir 3ios vizijos projekci-
ja, pagal kurig amZini Zmonijos (t. p. ir tautos) siekiai, besiremiantys
Dievo valia, vienaip ar kitaip pasieks savo tikslg.

Grijzdami prie realijy, netruksime pastebéti, jog dabartiniu metu vyks-
ta Ryty ir Vakary kultiiry abipusés indoktrinacijos procesas. Viena ver-
tus, teosofinis judéjimas, monistinés indy id¢jos, reinkarnacijos teorija,
karmos samprata, etinés budizmo nuostatos, psichologinés hinduizmo
jzvalgos, taip pat filosofinés kiny minties racionalumas, simetriskumas
ir grak$tumas, japony estetika, islamo religinés minties gelmé, emocio-
nalumas ir verzlumas padaré didele jtaka oksidento filosofijai, religijai,
psichologijai, mokslui, menui, poezijai ir literatiirai. Vakarai, atiduoda-
mi pirmenybg pozityvaus mastymo, mokslo ir materialinés geroves kul-
tui, i§ esmés siekia ne sunaikinti Ryty kultiiros pavidalus, bet subtiliai ir
tyliai jimti tai, kas yra vertinga Rytuose ir gali praturtinti oksidento
kultara. Kita vertus, Rytai, paklusdami visuotiniam globalizacijos ir de-
mokratizacijos procesui, skuba pertvarkyti socialines institucijas. Srt Au-
robindo daro i3vada, jog jeigu $is procesas vyks ir toliau, tai praraja tarp
kontinenty, sudaranéiy dvi integralios zmonijos sferos puses, turéty su-
mazeti ir i$nykti.

Tadiau, pasak Sri Aurobindo, abipusj supratima apsunkina ne tik
skirtinga dharma, bet ir rySkus mentalitety skircumas. Kadangi apskri-
tai visy socialiniy institucijy bei santykiy netobulumg lemia idéjy neto-
bulumas, o jas — netobula Zmogaus proto prigimtis, veikianti pagal me-
tafizinj tikrovés supaprastinimo principa, tai ir vienybés idealas negalés
criumfuoti tol, kol i§ vidaus nepersmelks Zmonijos visumos, neperkeis
ne tik pavienio individo, bet ir Zmonijos daugumos protiniy, gyvybiniy
ir fiziniy galiy. Todél Sri Aurobindo teigia, kad ,,nepadaryta niekas, kol
nepadaryta viskas®, ta¢iau esamg raidos tarpsnj laiko neiSvengiamu evo-
liucijos eigos démeniu; taip pat, tirdamas kultiiros reiskiniy prieZastis

bei norédamas apibendrinti jZvalgas, lyginamuoju standartu pasirenka
vidutinj mentalitety, geriausiai i§reigkiantj dominuojanéias paZiiiras. Pri-
pazindamas, kad Europos istorijoje biita momenty, kai ji vadovavosi
dinamiskomis dvasinémis aspiracijomis, giminingomis Rytams — &ia jis
pirmiausia turi galvoje senovés Graikijos kultiirg — Sri Aurobindo paZy-
mi, kad véliau gyvenimo iSoriskasis aspektas paémé virdy ir jsigaléjes
antropocentrinis poZitris tebéra nepakites iki $iy dieny. Nors Europoje
egzistavo ir tebeegzistuoja ezoteriniai hermetiniai mokslai bei menai,
daugumos poziariu jie yra laikomi ,inteligentiska isorés pasaulio reflek-
sija”, ,iracionalia ekstravagancija“, keistu ir neefektyviu uzsiémimu, ne-
daranciu jokios jtakos realiam gyvenimui. Taciau ir Rytuose gyvenimas
bei jo iSorinés lytys kaip tarpiné tikrove niekada nebuvo neigiamas jo-
kios filosofinés mokyklos. Kad ,,tobulumas yra ilgo, kantraus, ilgaamiio
dvasios issiskleidimo vaisius® (2, 101), pripajsta visos Ryty kultiros,
kurios per ilgg laika i$tobulino visuomeninio elgesio normaryvus bei
etikos sistemas. Indijoje senovés arijy kultira jZvelgé visas Zmogaus ga-
limybes, taciau gyvenima sutvarké pakopomis, atitinkan&iomis ta sklai-
dg - tai 4 luomy (varna) ir 4 jstatymy (purusartha) sistema. Savo tikeé-
jimo dogmas ji sugebéjo pagrijsti sielos mokslu, pamatuotu patyrimu,
kurj gali pasiekti kickvienas Zmogus, jei tik jis imtysi batiny priemoniy.
Viena i§ priemoniy Sri Aurobindo laiko ir savo sukurtg jogos sintezés
sistemg. (,Joga yra ne kas kita, kaip gerai patikrinty atovéros j $ias di-
dingesnes patyrimo sritis budy visuma“ (2. 59)). Oksidento prota, prie-
Singai, formuoja vitalistiSkai racionali idé¢ja, ego plétra, ir jis nepasitiki
niekuo, ko negali jrodyti laboratorijoje. Toks protas nenori pripazinti,
kad jo tipiskos antipatijos remiasi ne tick logika, kiek psichologiniu ide-
ju nesuderinamumu, ir jei Rytai geba suvokti oksidento proto posukj j
pozityvizmg, nors jam ir nepritaria, tai vakarieciui rytietisko tipo masty-
mas tebéra smerktinas, nenormalus ir nesuvokiamas. Sri Aurobindo
teigia, kad hinduizmui badingi reliatyvis standartai yra perdem sudé-
tingi europiecio mastymui. Vidujinés laikysenos, toleruojancios i¥min-
tingg reliatyvuma, neteisingas suvokimas yra visy nesusipratimy pama-
tas. Ar gali pozityvistiskai nusiteikgs protas suvokti kad ir § Sri Auro-
bindo postulata: ,,Gyvenimo pilnatve pratesia jo pranokimas“? Arba San-
karos gyvenimo reliatyvumo fenomeng? Sri Aurobindo pazymi, kad Eu-
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ropa nesugebéjo priimti kriks¢ionybés par excellence. ,]i iStyringjo re-
liginj prota, bet nejémé jo j prigimtj; vidinés krik§¢ionybés taisyklés ne-
tapo pagrindiniu gyvenimo jstatymu” (2, 70). Galiausiai Europa atmete
kriks¢ioniska idéja, atskyré religija nuo gyvenimo ir sckuliarizavo eti-

_nius reikalavimus tam, kad jie nebepriklausyty nuo religijos ar mistinio

patyrimo. Si antinominé tendencija nuéjo taip toli, jog ta pati jéga sic-
kia anuliuoti ir etinius principus, palikdama visiska laisve vitaliniams
zaidimams. Tokiu biidu, pasak Sri Aurobindo, ,,dél neidvengiamo pro-
ceso Europa priartéjo prie ateistinio arba agnostinio sekuliarizmo kulto,
neigimo virsiinés; tatai yra ,pozityvaus mastymo zenitas“ (2, 84). Ta-
¢iau kritikuodamas Sri Aurobindo pateikia ir problemos sprendimg. Jis
mano, kad tokia savimi patenkinta laikysena yra pereinamojo oksiden-
to kultiiros tarpsnio fenomenas, kuris ,stati$kuma praras tada, kai i3-
sems savo galimybes, nes Zmogui pasiekus normalios prigimties auks-
iausig taska, tai yra nei$vengiama.” (2, 85). Europa turéty permgstyti
savo gyvenimo koncepcija. Siuo atzvilgiu Sri Aurobindo mato vieninte-

l¢ perspektyva — dvasinio gyvenimo link orientuotg ateities pasaulio kul-

tira. Rytai, ypa¢ Indija jo nuomone, turéty suvaidinti lemiama vaidme-
nj. Indy kultiiros igskirtinis poZymis yra tas, kad ,,ji pagrindé visus jma-
nomus badus eiti dvasiniu keliu j tobuly cgzistencijy, ateitj, lemtg vi-
siems zmonéms. Tikéjimas laipsniska siclos evoliucija, uzsibaigiancia die-
viskosios transcendencijos tobulumu yra indy buties koncepcijos pa-
matas. Cia yra vietos visiems zemiskiems tikslams, veikimams ir aspira-
cijoms“ (2, 100-101).

Tad galime daryti i3vada, jog 1deitj i3 Ryty ir Vakary kulttiry priesta-
ros Sri Aurobindo mato kaip ilga individo ir visuomenés sgmonéjimo
procesa, nukreiptg j auk$ciausiy dvasiniy tiesy, bendry visai Zmonijai,
jgyvendinima: ,Vienoje i§ upanisady zinojima pasiekusi buitybé yra api-

biidinama kaip aukstesné uz proting batybe; iki jo [Zinojimo] turi pa- -

kilti siela ir jame atrasti dvasinés biities tobulg palaima. Jei ¢ia tai gali
biiti pasiekta, tai, zengus kita prigimties evoliucijos Zingsnj, toji bitybé
asiskleisty visidkai, o mes galétume kalbéti apie pilnakraujj dvasinj gy-
venimg kiine — galbiit i§tobulintame kiine. Mes galétume kalbeti netgi
apie dieviskgjj gyvenima 7eméje. Rytai ir Vakarai galéty susitaikyrti, drauge
siekdami auk&&iausio idealo® (8, 303).

I§ citatose atsiskleidZiancio specifinio mastymo biido matyti, jog tiek
praktiskai, tick teoriskai spresdamas ginég tarp Ryty ir Vakary Sri Au-
robindo vadovavosi integraliu pasaﬁlio matymu, kuriame visi egzisten-
ciniai lygmenys yra ne tik tarpusavyje susije, bet ir aktyviai veikia vienas
kitg. Jo doktrinoje labai svarbi ir harmonijos tarp $iy lygmeny sampra-
ta, kur bindu — fenomenalios tikroves sklaidg ir poky¢ius palaikantis
centras — iSlicka klasikiné sac¢idanandos formulé su pagrindine domi-
nante, Antsamone. Klasikine advaita vedantos mintj rekonstravusio ir
jos turinj pagal modernius standartus akeualizavusio mastytojo idéjy
gyvybingumg patvirtina problemos, su kuriomis Ryty ir Vakary pasau-
lis susiduria $iandien, mégindamas vesti politinj, ekonominj, kultiirinj
dialoga, i§ kuriy viena svarbiausiy — sustabar¢jusios nuostatos ir minties
partikuliarumas.
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