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Indiskojo Kali dievybeés kulto kelias 1 Vakarus

Daiva TAMOSAITYTE

Objektas: Sivos ir Sakti mitinio akto simbolizmas ir
su juo susijusiy tantriniy mokymy (Kali kulto) paplitimas
bei transformacijos Vakaruose. Tikslas: atskleisti akade-
minio ir populiariojo tantrizmo formy reik§me europinéje
kultiiroje, Lietuvq suvokiant kaip integraliq jos dalj. Siuo
tikslu remiamasi Mircea Eliade’s, Johno Woodroffe o,
Hugho Urbano, Jeffrey Kripalo, Haridaso Chaudhuri in-
déliu ir poZiuriu | tantros praktikas. Metodai: istorinis ir
psichologinis. ISvados: dél jai priskiriamo ezoterinio ero-
tinio pobudzio tantra Vakaruose tapo patraukliu démesio
objektu, kur pativia akultiracinius procesus bei jgyja fe-
ministing pobudj. Pasirinktas Siuolaikinis Brendos Dobia
asmeninio santykio su tiriamuoju objektu pavyzdys liudija
Sios joginés praktikos universalumq bei aktualumaq.

Esminiai Zodziai: mitas, tantra, feminizmas, deivé,
kultas.

[Zzanga

Mitas ir istorija — tai dvi skirtingos prieigos prie to
paties reisSkiniy pasaulio, kuriame gyvename. Pasibaigus
Apsvietos laikmeciui ir iSblésus jo ikvéptoms idéjoms,
pagrindiniu istoriografijos tikslu tapo istorijos fakty apva-
lymas nuo mito, arba to, ko i§ tikryju realiame gyvenime
néra buve ar net negali biti. Biitent tokia nuostata isitvir-
tinusi ir postmoderniyjy laiky populiariame diskurse, kai
zodziu ,,mitas‘ apibtidinama neteisinga kokio nors reiski-
nio interpretacija.

Tuo tarpu mitologai, kai kurios jtakingos Siuolaikinés
socialinés antropologijos mokyklos, religijotyrininkai
(kaip Mircea Eliade) ir paskiri mastytojai gina mitolo-
gijos laisve nuo istoriografijos. Si nuostata remiasi tuo,
kad tradicinés visuomenés buvo neistoriskos, ju Zmonés
save suvoké ne per istorinj {vyki, bet per kulttirinius bei
religinius archetipus, kurie tebegalioja ir Siandien, kitaip
sakant, yra antlaikiai ir anonimiski. ,,Susidoméjimas is-
torijos negriztamumu ir ‘naujumu’ yra nesenas atradimas
zmonijos gyvenime. Ir prieSingai, archajiné zmonija kaip
imanydama kratési visko, kas istorijoje nauja ir negrizta-
ma* (Eliade 1996, 49). ,,Archajiniy kultiry zmogus sun-
kiai pakelia ‘istorija’ ir uztat vis stengiasi ja sunaikinti
(Eliade 1996, 39). Tiesa sakant, ne perdém guodziantis
teiginys XXI amziuje, kai pacios archajinés, arba tradici-
nés, kultiiros yra kone ant i§nykimo slenkséio. Viena kitai
priestaraujancios pozicijos, regis, atspindi jprasta zmogis-
kajam mastymui dualizma, kai jame santykinai nusveria

arba romantin¢ idealistin¢, arba praktiné materialistiné
zitra. Pirmuoju atveju daugiau susiduriame su intensyviu,
intravertisku, i savivoka nukreiptu pasaulio tyrinéjimu, o
antruoju — su ekstensyvia, ekstravertiska ir { pasaulévokos
formas orientuota laikysena. Niidien skirtingy metodolo-
gijy sambivis demokratijos salygomis vertinamas kaip
pliuralistinio bendrabtivio apraiska. Tokios savokos kaip
»provaizdis®, ,,simbolis*, ,,sakralumas® ir panasios tebéra
placiai vartojamos, o mitas pasitelkiamas tada, kai, pasak
Rolando Barthes’o, ,,zmogus mégina pabégti nuo atsako-
mybes ir iSvengti istorijos™ (Barthes 1957, 13-24). Arba,
kaip pasakyty M. Eliade, tada, kai ,,istorijos baimé* arba
Listorijos spaudimas® pasidaro pernelyg didelis.

Vis délto, kad jau verta ir net sensacinga moksliniais
empiriniais metodais tirti Biblijoje aprasytus jvykius, tai
ne maziau idomu ir atvirks$¢iai — neva plikiems istori-
niams {vykiams pritaikyti mitini trafareta ir pasizitréti, ar
neatsiras istoriniu pozilriu itartiny analogiju bei désnin-
gumy? SalygiSkai objektyvi ir neutrali pozicija gali buti
aptikta atsizvelgiant i tai, kad subjektyvus tirianéiojo ir jo
kulttrinés aplinkos pobidis niekaip negali buti eliminuo-
tas, o laikui bégant gali kisti tiek aplinka, tiek su ja susijgs
subjektyvus vertinimas. Ne iSeitis ir skirtingy subjektyviy
patir¢iy subendravardiklinimas. Todél Siame darbe mégi-
nama problema tyrinéti kompleksiSkai, naudojant vienas
kita papildancius istorini bei psichologini tiriamuosius
metodus, istoriniuose faktuose stengiantis {zvelgti tam ti-
kras svarbiausias psichologiskai reik§mingas tendencijas,
difuzijos btidu keliaujancias i§ vienos kultliros bei istori-
nio laikmecio i kitg. Kartu iSrySkinamas istoriskai reiks-
mingos to paties reiSkinio transformacijos, prisitaikant
prie naujos kultirinés aplinkos, tradicijy ir laikmecio.

Indijos mity populiarumo priezastys Vakaruose

Tarp postkolonijiniy studijy vis svarbesng vieta uzima
metodologijos, kurios jvairias kultliras ir civilizacijas tiria
paciy ty kultiry pagrindu, atmesdamos senesnius euro-
centristinius arba esencialistinius modelius. Viena svar-
biausiy tokiy mokslo krypéiy yra feministinés studijos,
kurios zZymia dalj sudaro ir naujausioje pasaulingje indo-
logijoje. Lietuva, kaip europinés kultros krastas, taip pat
sparciai vejasi vakarietiSka studiju modeli. Vis didéjantis
mokslininky susidoméjimas tradiciniais Indijos dievybiy
kultais, kuriuose pagrindinis démesys skiriamas moteris-
kosioms dievybéms bei mitologijai suteikiamas naujas,
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feministinis pozitirio kampas, paradoksaliai aktualizuoja
keliy tikstantmeciy senumo tekstus bei mitus, kurie tam-
pa niidienos gyvenimo dalimi. Kartu $is procesas savaip
politizuojamas ir itraukiamas { vieSo diskurso erdvg. Ne-
atsitiktinai { Sig sferg isitraukia ir ja perkuria vis daugiau
motery mokslininkiy, tokiy, kaip Kathleen M. Erndl, Tra-
cy Pintchman, Bina Gupta, Tanika Sarkar, Rita M. Gross,
Julia I. Leslie, Gloria Goodwin Raheja, Ann Grodzins
Gold, Miranda Shaw, Rita Das Gupta Sherma, Cynthia
Ann Humes, Usha Menon, Joanna Liddle, Rama Joshi
bei daugelis kitu. Siuos poslinkius ir feminizmo radimasi
SeSta—septinta deSimtmeciais kai kurie mokslininkai laiko
vienu ir tuo paciu reiskiniu; Jeffrey’is Kripalas teigia, jog
tai yra ,,besipleciantis kultiirinis projektas, kuriame ais-
kiai artikuliuotas poreikis atkurti moteriskaji dieviskumo
aspekta, kuris savo ruoztu galéty tapti pagrindu tiek Indi-
joje, tiek Vakaruose suteikti socialinés galios istorinéms
moterims* (Kripal 2000, 239). Dar jis pabrézia dialektini
istorinio diskurso apie hinduizma pobudj, kurj reikéty isi-
vaizduoti kaip ,,dviguba veidrodi, i kurj Vakary ir Piety
Azijos mokslininkai zZvelgé, norédami geriau suvokti Kita
ir save®, ir tai ,,tinka bet kuriam i$ Siuolaikiniy indologijos
metody, o ypa¢ — feminizmui bei postkolonijinéms studi-
joms®, nes atskirai nei ,,Vakary“, nei ,,Piety Azijos* pers-
pektyvos tiesiog neegzistuoja (Kripal 2000, 258-260).
Vis daugiau mokslininky kartu su J. Kripalu pripazista,
jog, jo zodziais, ,,miisy integralus ir giliai asmeniSkas sa-
vinimasis (akademinis, religinis, meninis ar kulttrinis)...
daro mus globalinio kaimo pilie¢iais“ (Kripal 2000, 260).
Taigi tas savinimasis, §iuo atveju — indy moteriskyjy die-
vybiu garbinimo perkélimas | Vakarus, tampa objekty-
vaus akultliracijos proceso dalimi ir, i§ krasto { kraSta bei
i$ kalbos i kalba, patiria jau nebe mitines, bet atitinkamas
istorines transformacijas.

Pasak feministinés indologijos specialistés Kathle-
en Erndl, Sioje srityje dirbanc¢ios daugiau nei dvideSimt
mety, pagrindinés indy moteriskyju dievybiy moksliniy
tyrimy suklestéjimo priezastys yra dvi. Pirmoji — tai ta
bendry akademiniy tyrimy dalis, kuri siekia pripazin-
ti anks¢iau sumenkintus kultiiros aspektus, ypa¢ motery
inasa ir moteriskaja simbolika. Antroji — tai pacioje in-
dologijoje pastebimas postiimis apimti visg hinduizmo
religing raiSka, paskatings Siuolaiking mokslininky karta
praplésti savo hinduizmo suvokima teistinés, populiario-
sios, liaudies, nesanskritiSkosios bei regioniniy tradiciju
studijomis (Erndl 1993, 8).

Mokslininkés nuomone, ir dieviSkuma, ir moterisSkuma
hindai supranta skirtingai nuo miisy, mat moteriskosios
dievybés ilga laika buvo ju religinio simbolizmo centre.
,»D1dzioji hindy Deivé {vairiais pavidalais ypac verta dé-
mesio, nes ji iStvéré visa naikinantj laika ir triumfuodama
iSkilo moderniaisiais laikais* (Erndl 1993, 7). Daugeliui
nejprasta patirti, jog hindy deivés, bégant amziams, ne tik
populiaréjo, bet graziai sugyveno su vyriskaisiais dievais

ir daznai jiems daré jtaka; negana to, deiviy kultai Indijoje
auga skaiCiumi ir svarba. ,,Hindy moteriskosios dievybés
garbinimas — tai labai iSplétotas mito, ritualo ir teologijos
su daugeliu regioniniy varianty kompleksas* (Erndl 1993,
7). Tuo tarpu Vakary pasaulyje senovés deivés jau seniai
iSstumtos vyriskyju dievy. Todél europieciai ir ypa¢ ame-
rikieciai, o pastaruoju metu — ir lietuviai ziojinéia dievo-
garbos spraga, kuria teuzpildo menka mariologijos (Sv.
Marijos teologijos) niSa, mégina kompensuoti sugrazin-
dami reik§me¢ moteriskajai dievybei, Deivei, aptinkamai
tiek savuose originaliuose senameldziy tikéjimuose, tiek
Indijoje kaip mitinéje indoeuropieciy protévyngéje.

Nepaisant nauju XXI amZiaus reiskiniy — judaistiniy
motery ritualy, moteriskyjuy sakralinés kalbos ly¢iy var-
tojimo! protestanty baznytinése apeigose, moteriskosios
simbolikos perinterpretavimo feminizmo teologijoje bei
senoveés ,,matriarchaliniy™ Deivés kulty atgimimo, — re-
ligijotyra ir pacios religijos Vakaruose tradiciSkai tebéra
dominuojamos vyry. Tad norime to ar ne, ,,moters sim-
bolizmo atgijimas Vakaruose yra smarkiai susijgs su poli-
tinémis feministiniy judéjimy ideologijomis ir ju veikia-
mas* (Erndl 1993, 6).

Lietuvoje $is reiSkinys pirmiausia susijgs su Soviety
Sajungos zlugimu, kurioje doméjimasis Ryty kultiiromis,
ypac religijomis buvo laikomas pavojingu ir ideologiskai
draustas.? Atsidarius sienoms, per pastaruosius dvidesimt
mety Lietuvoje émé veikti ne tik akademiniai orientalisti-
kos centrai, bet ir jogos bei ,,sveiko gyvenimo biido* judé-
jimai, jvairios rytietisko pagrindo visuomeninés draugijos
bei religinés bendruomenés. Doméjimasi Rytais, ypa¢ In-
dija, paskatino ir atsivérusi galimybeé keliauti. Siuo atzvil-
giu didelg itaka padaré ir kelioniy agentiiry veikla, taip pat
suklestéjusi prekyba indiSkomis prekémis: drabuziais, pa-
puosalais, suvenyrais, smilkalais, prieskoniais, knygomis.
Tradiciné indy virtuvé irgi turi dideli pasisekima. Lietu-
voje vis labiau domimasi klasikine indy muzika, Sokiu ir
menais, medicina, mokslu bei filosofija. Taip i Lietuva jau
per paradines duris izengé ir indy mitologija.

Pagrindiniai hinduizmo ir budizmo tantriniy
mokymy bruozai

Cia bus nagriné¢jamas vieno mito — indy dievybiy Si-
vos (Siva) ir Kali (Kali) lytinés sueities — simbolizmas ir
su juo susijusio ezoteriskiausio i$ religiniy mokymuy, tan-
tros, morfologija, paplitimas bei transformacijos.

Kas yra tantra ir kuo ji ypatinga? Kuo ji traukia euro-
piecio (lietuvio) aki, klausa ir jausmus? Koks jos santykis
su kasdienybe ir kuo ji svarbi $iuolaikiniam zmogui?

Atsakymai i Siuos klausimus gali biiti tokie pat ambiva-
lentiski kaip ir tantros samprata. Taciau nepaprastas susido-
méjimas Sia doktrina ir praktika yra toks didelis, jog sudaro
labai svarbia indologijos, ypa¢ feministinés, dalj. Dar dau-
giau: tantra jau tampa populiariosios kulttiros dalimi.
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Ilga laika homogenisko suvokimo apie tantra nebuvo.
Tantros, kaip sakralinio meilés ritualo, samprata Indijoje
susiformavo gerokai anks¢iau nei pirmieji tekstai, vadina-
mosios tantros, buvo isversti 1 Europos kalbas ir jy Zinias
vertimy pagrindu méginta susisteminti. Geriausiai Vaka-
ruose zinoma yra ,Mahanirvana tantra® (Mahanirvana
tantra, veikiausiai XVIII a.); tai viena i§ ,,moterisSky*
tantry, kuriose deivé Kali turi ne fataliskaji smurtini bei
erotinj, bet dieviskosios Motinos jvaizdj. Taip pat yra
tantry, kuriy autorémis laikomos moterys jogés. Tantri-
kai, praktikuojantys tantra, dar laikomi Saktais, nes deivei
Kali pasvestose apeigose garbina moterisSkaji kosminés
kiirybinés energijos pavidala, sakti. Sakty giesmése, le-
gendose ir vizijose mitologija, Sushilo Bhusano Dasgup-
tos terminu, ,,humanizuojama“.

Moterisky dievybiy, deiviy kulty, paremty savita
mitologija, esama ir daugiau. Saivy (arba $ivaity, Sivos
garbintojy) ir vaisnavy (viSnuity, Visnos garbintojy) teo-
loginése doktrinose, susijusiose su dievais vyrais Siva ir
Visnumi, dinamiSkas moteriskasis kiirybinis pradas sakti
pripazistamas esantis dieviskas, taciau jis tesas pasyvaus
vyriskojo prado tesinys bei papildinys. Kita vertus, Sak-
ty teologija sSakti tapatina su pacia Deive, arba Didzia-
ja deive (Mahadevi), ir suvokia ja kaip galuting tikrove
savyje, pacia visuoting biitj. Viename svarbiausiy ir se-
niausiy VI a. Sakty mitologijos tekstu Devi Mdahatmya
(sudaran¢iame ,,Markandéja puranos® skyrius 81-93) bei
jo komentare ,,Rahasja Traja“ i vediskaji patriarchalini
konteksta jvedamos tradiciniy kulty deivés ir tuo joms
suteikiamas sakralinis rasytinis matmuo. Deivé pradeda
veikti kosmogoniniame, ritualiniame ir soteriologiniame
lygmenyse (Erndl 1993, 30-31). Metafizinis Saivy tantros
suvokimas geriausiai iSdéstytas Kasmyro filosofo ir es-
teto Abhinavaguptos (apie 950-1050) veikaluose ,,Tan-
try Sviesa™ (Tantraloka) bei ,,Tantry esmé* (Tantrasara).
Juose jis apibendrina visas Saivy mokyklas, sutelkdamas
jas apie savo trika ,trejybés® mokykla (Urban 2007, 34).
Tuo tarpu visnuizmas, ypa¢ Bengalijoje, kurioje itin pa-
plites Kali kultas, buvo labai stipriai paveiktas tantros; ¢ia
moteris net galéjo tapti religinio gyvenimo lydere.? Tai
ypac akivaizdu ezoteriniame judéjime VaiSnava sahadzija
(vaisnava sahajiya), kuriame moteris (vad. parodhd para-
kiya) atlieka labai panaSy i tantriko partnerés, jo Saktés
vaidmenj. Rita DasGupta Serma teigia: ,,SahadZos kelias
(sahdjayana) i$ tikryju buvo budistiné tantros mokykla
su aiSkiai iSreikStu ikonoklazmu, antischolastine nuostata
ir pasitikéjimu zmogaus kiinu, kurj ji laiké ne tik tarpi-
ninku ikiinijant auks$ciausia tiesa, bet ir pacios tos tiesos
saugykla“ (Sherma 2000, 37). Sasti Bhusanas DasGupta
Siuo klausimu nepalieka abejoniy: ,,Deramai pastudijavus
vai$navy sahadzijy literatiira, nebegali kilti jokiy abejoniu
dél to, kad ji akivaizdziai yra perémusi ankstesniyjy bu-
disty ir hindy kulty tantring dvasia ir praktikas* (DasGup-
ta 1969, 134-135).

Sakti raita ant Sivos lavono maithunos pozoje.
Orisa, apie XVIII a.; zalvaris.

VirSuje: ritualiniai ragai, pagaminti i§ zmogaus kauly. Tibetas, XIX a.
Apacioje: Ritualinis indas i§ zmogaus kaukolés. Tibetas, XIX a.;
kaulas, apkrastuotas sidabru.

Zymiausi i§ tantriky buvo vadinamieji kapalikai (kdpa-
lika-), pazodziui kaukolininkai, nes neSiodavosi kaukoles.
Tai keliaujantys asketai, imituojantys baisuji Sivos pavi-
dala Bhairava, primenantj jo mitines klajones po pasaulj
apsibarscCius pelenais ir iSmaldai neSiojantis dubenélj 18

49



MOKSLO DARBAI

kaukolés. Kapalikai liaudies pasakojimuose, teatre ir mene
vaizduojami kaip paslaptingi, pavojingi, dideliy galiy tu-
rintys asketai, nors i§ ju antgamtiniy sugebéjimy nevengia-
ma ir pasiSaipyti. Taciau daugiausia diskusijy ir klaidingy
interpretacijuy dél savo praktikos nejprastumo, ezoterisku-
mo ir jai priskiriamo ,,primityvumo, amoralumo bei Svent-
vagiSkumo* kelia vadinamoji Kaula (Kaula) tradicija,
siejama su sidha (siddha, pazodziui ‘tiksla pasiekusysis’)
Matsjendranathu  (Matsyendranath). Paradoksalu, jog
»Kularnava tantra®, viena jtakingiausiy viduramziy tantry,
»kulos kelia* (kulamarga) laiko auksciausiuoju keliu.

Vélesni tekstai (agamos, nigamos, tantros, jamalos,
sambhitos ir kiti) jvairig literatiira suklasifikavo i vieninga
schema. Aiskiausias i§ skirstymy biity $is: ,,Pancatantros*
(Paricaratra) mokyklos samhity yra 108, Saivy agamy —
28, o tantry — 64 (Urban 2007, 33).

XIX amziaus pabaigoje atitinkamo pobtdzio tiké-
jimus bei praktikas (daugiausia Piety Indijoje ir Ben-
galijoje) paméginta susisteminti | vientisa ,tantrizmo*
samprata. Sanskritologas seras M. Monier-Williamsas
pirmasis pavartojo savoka ,,tantrizmas“ kaip vientisa api-
brézti, kurig tapatino su ,,Saktizmo* savoka, taCiau, pa-
gal to laikotarpio imperialisting ideologija, ja laiké esant
paskutine ir labiausiai ,,pagedusia“ hinduizmo apraiska,
kuri sugadinusi ,.teisingaja‘ racionalia vedanting, brah-
maniskaja tradicija, paversdama ja politeistiniu kultu;
kartu tai ir istoriskai degradaves budizmas (Urban 2007,
31-53). Misionieriska pozitri, ypa¢ budisting tantra bei
lamaizma skelbusj esant velnio garbinimu ir nuopuoliu,
demonisku prietaringumu, nesvariu, nepadoriu ir gédin-
gu dalyku, skleidé L. Austine’as Waddellis, Eugene’as
Burnoufas ir daugelis kity Monier-Williamso amzininky.
XX a. pradzioje Friedrichas Maxas Miilleris, Gustavas
Oppertas ir kiti pateiké sekuliaria androcentriska inter-
pretacija, pagal kuria, tikry ariju religiné kultiira buvo i$
esmés vyriska, agresyvi ir patriarchaling, o vietiniai dra-
vidai garbino moteriskasias gamtos jégas, todél arijy kul-
tira esanti aukStesné; moteriskasis ir vyriskasis pradai ¢ia
supriesinti, pastaraji paskelbiant virSesniu (Urban 2007,
55). Bengaly nacionalistams ekstremistams tantra jvedus
1 politikos arena, tai yra ,,religija pavojingai sujungus su
politika®, imperiné valdzia émé varyti propaganda, jog
»tamsios ir siaubingos Sakti kulto apeigos iSreiskia ero-
tomanija, suprantama, daug labiau paplitusig tarp hindy
politiniy fanatiky“ (Urban 2007, 76). ,,Radikalus ekstre-
mistinis nacionalinio judé¢jimo sparnas tantrinius simbo-
lius pasitelké kaip revoliucinio jkvépimo $altinj. Daugelis
indy autoriy, tokiy kaip jaunasis Aurobindo Ghosas, ivedé
ir eksploatavo siaubinga tantros jvaizdi, ypa¢ deive¢ Kali,
kaip galingiausia politinio judéjimo jvaizdi. [...] Gana
sudétingu Aurobindo atveju, deivé simbolizavo tiek pries
kolonijinius eng¢jus sukilusia Moting Indija, tiek Deive
Motina, pokolonijiniu laikotarpiu siekusia harmonijos su
Vakarais* (Urban 2007, 74). Vien Bengalijoje tuo mety

biita mazdaug 55 milijony tantriky. Tad brity valdZziai i$
tikro buvo ko bijoti.

Pasak Edwardo W. Saido, imperializmo diskursas
buvo i§ esmés ,,lytinis“, nes Rytai, skyrium Indija vaka-
rie¢iy buvo suvokiama kaip ,,moteriskas* krastas, kuria-
me klesti erotinés fantazijos, perversijos ir kiiniski ma-
lonumai, kuriems ¢ia atsiduodama be jokiy apribojimuy.
Bitent tokio juslingumo kvintesencija ir esanti tantra.
Si kolonijinj diskursa perémé ir patys indai reformatai,
laikgsi moralizuojanéiy pazitiry,* nors i§ esmés, kaip
jau minéjome, indy politeizmas ir iSlikes gyvas mote-
riSkyjy dievybiy garbinimas mena ne tik zymiai turtin-
gesnes ir labiau emancipuotas (bent jau dvasine prasme)
hindy dievogarbos formas, bet ir pagarba asmeniSkam
dievybés pasirinkimui. Pasirinktas deivés, Siuo atve-
ju Kali, garbinimas moteriai i§ karto pateikia bent jau
dvasinés nepriklausomybés alternatyva, o vyrui — gali-
mybe savarankiSka moteriskaja dievybe padaryti savo
religinio gyvenimo centru. Kathleen M. Erndl nuomone,
»Deive veikiausiai galima laikyti indy moters mitiniu
modeliu®, tuo tarpu vakarietiskose religijose indy Dei-
vei atitikmens néra (Erndl 2000, 11). Todé¢l Vakaruose
pastaraisiais deSimtmeciais iSplitgs vadinamasis ekolo-
ginis feminizmas | Vakary erdve itraukia virtualy deivés
kulta industrializuota Naujojo Amziaus forma, o Indijoje
jis lieka radikaliyjy hinduisty, tévyne laikanciy pacios
Deivés Motinos jsikiinijimu, dispozicijoje.’ Analogiskai
XIX a. keitési pozitris ir { vaiSnavy bhakti tradicija (na-
grinétas Davido Habermano). Brity orientalisty akimis,
erotinis Sios tradicijos aspektas buvo vertinamas kaip ir
tantros tradicija — jis ik@inij¢s tikrojo hinduizmo dvasini
nuopuoli moderniame amziuje.

Sanskrito tekstuose fantra reiSkia tam tikra rasyting
veikala, kuris ,,skelbia zinojima ir gelbsti®, kita vertus,
populiariojoje samonéje §i savoka ilga laika Zyméjo
»pavojingo ir baisaus“ pazinimo kelia, kuriuo einama
siekiant pajungti savo valiai okultines jégas, isitvirtinti
tamsiojoje realybés puséje ir galiausiai uzvaldyti pasau-
li. Pasak H. Urbano, kaip ir paslaptingos $§ventykly Soké-
jos devadasés, ,,derinusios dvasing ir seksualing meilg®,
tantra buvo sykiu ir pasibaiséjimo, ir traukos objektas
(Urban 2007, 109). Tai akivaizdus kolonijinio diskurso
padarinys, iSlikes elitinése, ypaé¢ kriksc¢ioniskose, Indi-
jos visuomenés grupése. Taciau populiariojoje samongéje
$i nuostata XX a. viduryje iSgyveno virsma: tantra tapo
galios ir kuiniSky dziaugsmy priemone. Netikry sekéjy,
apsiSaukéliy ltpose tokia ji ir liko — arba juodosios ma-
gijos, arba hedonizmo jrankiu.

Apskritai Kali kultg galima apibrézti dviem lygmeni-
mis: filosofiniu kosmologiniu bei praktiniu mitologiniu.
Pirmasis lygmuo atskleidZia sakralinius kuriamuosius
principus ir ju saveika, antrasis — ritualini bei empirinj ju
aspektus. Pirmaji salyginai priskirtume abstrak¢iai antly-
tiSkumo sferai, tuo tarpu antraji iSreiskia konkretus lyciy
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tarpusavio santykis. Vis délto reikia pripazinti, jog tokia
perskyra yra daugiau iSorin¢ nei vidiné.

Sventieji vedantos tekstai upaniados apibrézia santy-
ki tarp mikrokosmo ir makrokosmo, kosmogonija nusa-
ko lytiniais vaizdiniais ir Sitaip nurodo i galima Zmogaus
seksualumo sakralizavima. ,,Seksualumas, kaip auka ir
ritualas, buvo laikomas $ventu. [vairios tantrinés moky-
klos lIytinj akta ritualizavo ir suvoké kaip mikrokosmo
iveiksminima, atspindinti makrokosminj vyksma. Tantri-
néje literatiiroje tikrove padalinta { vyriskaji ir moteriskaji
aspektus: kosminiame lygmeny i Siva ir Sakti, zmogiska-
me lygmenyje — { vyra ir moteri* (Siegel 1990, 15-16).
Vyriskoji ir moteriskoji zmogaus lytys igauna sakralini
dieviska turini. M. Eliade’s Zodziais: ,,Laikas atSaukiamas
ir zmogus perkeliamas | mitinius laikus, zinoma, tik es-
miniais laiko tarpsniais, t. y. tada, kai zmogus yra tikrai
jis pats: ritualy ir svarbiy akty momentais... Taip pat esti
ir ritualinés lytinés sajungos metu; Zmogus nustoja egzis-
taves jprastiniame, prasmés neturiné¢iame laike, nes még-
dzioja dieviskaji archetipa“ (Eliade 1996, 38).

Toliau panagrinésime, kaip sakraling meilg suvokia
jogai, praktika atliekantys poromis, ir jogai vienuoliai as-
ketai. Kontekstuali prieiga jgalins skirtj reikiama démesi
tiek kultirinéms mitologinéms, tiek istorinéms detaléms.

Vamacara, arba kairiosios rankos tantra

Esama dviejy tantrinés praktikos rusiy: ,,deSiniosios
rankos®, arba dakSinacara (daksinacara), ir ,kairiosios
rankos®, arba vamacara (vamdcara).

Tradicinéje ikonografijoje Kali vaizduojama stovinti
nuoga ant savo vyro Sivos kriitings, o $is guli ant tiiks-
tantlapio lotoso. Jos kiinas juodos arba tamsiai mélynos
spalvos, grésmingai kySo raudonas liezuvis. Triakei dei-
vei ant kaklo kabo girlianda i$ nukirsty demony galvy, ant
juosmens — juosta i§ nupjauty plastaky. Dvi jos kairiosios
rankos laiko karda ir nukirsta galva, o dvi deSiniosios tei-
kia malones ir laisvg nuo baimés. Kitose ikonose ranky ji
turi aStuonias, Durgos pavidalu — desimt ir tiek pat koju.
Tantrinéje ikonografijoje Kali gali biti vaizduojama ir ly-
tinés sueities su Siva metu.

Populiarus tantrinis aforizmas teigia, jog ,.be Saktés
Siva téra $ava (Sava ‘lavonas’)“. Tai reiskia, kad mitine
Kali yra jasmeninta kosminé energija, pasyvia dievybg
pazadinanti gyvenimui. Trys itifalinio lavono dimensijos
— eroticizmas, asketizmas ir mirtis — susitinka Kali kardo
simbolikoje. Kaip dvasinio Zinojimo, arba gnozio, gin-
klas, Kali kardas perkerta majos (iliuzijos) saitus, kurie
per visuomenés gério ir blogio samprata supancioja zmo-
gy, ir tokiu biidu iSlaisvina pasi§ventéli i§ neiSmanymo
priespriesy. Kartu jis simbolizuoja i$sizadéjima ir askeze
(Kripal 1998, 50).

Sivos ir Saktés sajunga Zymi transcendentinés, pir-
mapradés meilés akta, i§ kurio gimsta visata. Sia miting

»didZiaja sueiti (mahamaithuna) savo ruoztu kartoja
intymi moters ir vyro sueitis (maithuna), kuri uztat iga-
lina pranokti regimaji pasauli. Sio ritualo (ir ji lydin¢iy
dvasiniy pastangy) galutinis tikslas — sunaikinti geisma
ir dinamiska bei statiSka asmenybés pradus sujungti i
auksciausia tikrove. Biitent tantroje aptinkame krastutini
sieki patirti, jog ir §ventybé su profaniskumu yra viena,
igyvendinti toki suvokima, kuriam niekas nebéra zema
ir purvina, nes viskas yra $§venta. Tantroje lytiné energi-
ja atstovauja Saktei — pamatinei kosminei energijai, todél
savaime yra Sventa. Askezé (tapas) ir erotika (kama) néra
nesutaikomos prieSybés — praktikoje jos sutaurinamos ir
perzengiamos.

Priklausomai nuo kulto pakraipos, tantriniy ritualy
centre esanti Kali gali ikiinyti arba erotinj ir kartu siau-
bingaji S¢lstancios kraugeriskos deivés pavidala, arba mo-
tiniskaji, globéjiska. Uztat ir mitologijoje santykis su Kali
esti dvejopas: arba didvyrio (herojaus), arba vaiko. Abu
Siuos archetipus indologai tad pasitelkia ir tirdami religin
pasisSventelio ir Deivés santyki.

Vamacara tantra garbina pirmaji dievybés atzvilgi.
Pasak liudijimy, Sios krypties tantriniai ritualai vyksta
nakties metu kremacijos vietose (kapinése) ir naudoja
kai kurias itin atstumiancias priemones dualizmo iliuzi-
jai jveikti, pavyzdziui, valgoma i§ zmoniuy kaukoliy, ra-
gaujama lavoniena, Suny iSmatos ir panaSiai. Skiriama-
sis vamacaros tantriniy apeigu pozymis yra vadinamoji
paiicatattva, pazodziui ,,penkios M*, kurias sudaro: mésa
(mamsa), zuvis (matsya), vynas (madya), grusti griidai
(mudra) ir lytiné sueitis (maithuna). Siy penkiy dalyky,
sudaran¢iy tantring ,,komunija“, naudojimas ritualuose
kelia tarp orientalisty daugiausia gincy.

Zymusis Ramakri$nos misijos pradininkas Vivekanan-
da $ia tantros krypti apibiidino smerkiamai ir tuo iSreiske
hindy reformatoriams btidinga eting nuostata: ,,AS smer-
kiu tik niidien¢ sugedusia tantros forma, vamacarg. Tan-
trinio Motinos garbinimo as§ nesmerkiu... Tantros tikslas
yra garbinti moteriskaji dieviskuma. Budizmo nuopuolio
metu vamacara tapo itin iSkrypusi, ir tokia iSkrypusi liko
iki $iy dieny... AS smerkiu tik Sias pagedusias praktikas®
(Vivekananda 1984, 215-216). Ramakrisnos, apie kurj
dar kalbésime, atzvilgiu Vivekanandos ir jo ikvéptos Ra-
makri$nos misijos pastangos cenziruoti istorija yra vei-
kiau ideologinés, nes mitologizavo vieno didziausiy In-
dijos Sventyju gyvenima — mat Vivekanandos mokytojas
buvo dvigubas tantrikas: savo dvasinj kelia jis pradéjo
biitent gédingaja tantros kryptimi (buvo {Sventintas guru
moters, vardu Brahmant Bhairavi), o baigé kaip dievisko-
sios Motinos Kali garbintojas ir dvasinis stinus, pats netgi
iktinijes dieviskaja Sakti.

Tagiau zifirint kosmogoninio Sivos ir Saktés santykio,
atskiry subjektyviy iSoriniy perlenkimy apeigose perdaug
sureikSminti nederéty; verciau reikéty kliautis pasvesty-
ju pasiekimais ir liudijimais. Mito apie Sventa Radhos
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ir Kri$nos meilg tyrinétojas Leo Siegelis teigia: ,,Sakrali
meilé ar profaniska, regis, lemia ne pats meilés iSgyveni-
mas, mylin¢iojo jausmai, jo ilgesys, o tik meilés objekto
prigimtis® (Siegel 1990, 20). Vadinasi, pats garbinimo
objektas (Deivé arba ja ikiinijanti moteris) duoda tona ir
iveda adepta i viena ar kita adoracijos kelia. Jei Sio objek-
to prigimtis dieviska, tai ir garbinimo padariniai bus tokie,
net ir tuomet, jei pats garbinimo biidas atrodo netikes. Be
to, net ir tokiu atveju labai daug priklauso nuo pasisven-
telio intencijy, nuo jo tikéjimo atliekant sakramenta. Anot
Siegelio, ,,jutiminé meilé reiskiasi ir sau §ventos prasmés
ieSko amzinybéje; dvasiné meilé siekia padaryti jspudj ir
taip rasti sau prasme¢ profaniskajame dabar. Meilés lite-
ratliros istorijoje viena kaskart prisidengdavo kita; sakra-
lin¢ ir profaniskoji jos dimensijos pinte persipyné* (Sie-
gel 1990, 4).

Viena reik§mingiausiy teorijy $iuo klausimu isplétojo
nidien itin aktualus bei autoritetingas religijotyrininkas
Mircea Eliade, pats Indijoje studijaves tantra: ,,Galima sa-
kyti, jog tantra — radikaliai tapatinanti §ventuma ir pasau-
lietiSkuma bei pasitelkianti kraStutines priemones — Siame
istoriSkiausiame i§ visy amziy Eliade’s religijy istorijai
Siaip jau suteiké ir idealy objekta, ir hermeneutini meto-
da*“ (Urban 2007, 179). Tantra Eliade suprato kaip radi-
kalia joga, pagimdysian¢ia nauja zmogy — archajiniams
dvasios klodams atvirg integralia asmenybe, homo reli-
giosus. Tantra, kaip ,,autochtoniné ¢iabuviy indu Serdis®,
»seniausias antlaikio Oriento klodas®™ ir ,,giliausio indy
samonés klodo gyva atzala“ buvusi praktikuota dar ikia-
rijiniu laikotarpiu, kai archajiné Motinos Deivés religija
nebuvo uzgozta androcentrinio ariju kulto: ,, Tantrizmas —
tai vietinio dvasingumo apraiSka, nepasidavusio visiSkam
hinduizavimui liaudies sluoksnio reakcija“ (Eliade 1958,
105). M. Eliade tad buvo vienas iskiliausiy tyréju, padéju-
siy pamatus Siuolaikinei feministinei indologijai, kuri po
pusSimcio mety émési tyrinéti hindy deiviy vaidmeni ir ju
santyki su moterimi visuomengje.

Eliadei sakralinis tantrinis meilés aktas yra savaime
suprantamas ir labai svarbus zmogaus gyvenimo jvykis.
Tantra ,,atskleidzia potyri, kuris nebeprieinamas desakra-
lizuotai visuomenei — pasventinto lytinio gyvenimo po-
tyri” (Eliade 1959, 172). Tai ,,i§ naujo religijoje atrasta
moters paslaptis, kadangi kiekviena moteris tampa Sakti
inkarnacija. Ji ikiinija kiirybos ir Biities paslapti, paslapti
visa ko, kas yra, kas nesuvokiamai tampa, mirsta ir at-
gimsta“ (Eliade 1959, 202-203).

Eliade pazyméjo esminj sakralybés ir profaniskumo
sutapatinima tantroje. Minétieji ,,penki M* — tai grei¢iau-
sias, nors kartu ir pavojingiausias kelias j Sventybe. Laisvé
pasiekiama sulauzant visas socialines normas, ir zmogus
galiausiai patiria ta ,,$iurpa keliant jausma, kuris apima
émus skleistis kosminei misterijai” (Eliade 1959, 259).
Sitokia tantra miisiskiame tamsos amZiuje — tinkamiau-
sias dvasinis kelias, nes ji jveiksmina radikaliai desak-

ralizuota pasaulj, kuriame §ventybé ne Siaip ,,pridengta“
profaniskumo, bet i$ tikryju sutampa su juo: ,,Paskutiné
desakralizacijos pakopa reiSkia Sventybe tapus galutinai
uzmaskuota, taigi visiSkai sutapusia su profaniskumu‘
(Eliade 1976, xvi). Tantrikas tad yra kaip tik tas, kuris i$-
drista stoti akis i aki su profaniskumu ir ji transformuoti.
Taciau grésmingas jo galias pazaboti pajégia tik ,,didvy-
ris®, per¢jes sunkias ir bauginancias iniciacijos pakopas.
UZztat jas pazabojgs, jis iveikia savyje gyvuliskaji masini
zmoguy: ,,Drasa ir protas, kuriy reikia Siam {tizusiy Zemés
jégu antpuoliui sutikti, nugaléti ir paversti gyvybés ant-
pludzio paroksizmu, prilygsta tikrai didvyrio iniciacijai.
Simtams tiikstanéiy pasaulie¢iy (naiviy ir nesubrendusiy)
leidziantis praryjamiems jusliniy malonumuy, saujelé kity
pasiekia ta biities lygmeni, kurj tradicijos jvardija kaip he-
rojinj* (Eliade 1989, 8-9).

Eliade’¢ visa gyvenima zavéjo prieSybiy sutapimas,
coincidentia oppositorum; tai yra raktas { mokslininko
gyvenimg ir jo darbo metoda. Coincidentia oppositorum
—tai alcheminé Dvasios ir Materijos santuoka, dviejy pra-
dy — moteriskojo ir vyriskojo jungtuvés. Tantriné maithu-
na kaip tik ir yra kiiniskiausiai, fiziSkiausiai, aiSkiausiai
isreiksta tokia ideali jungtis: ,,Si visy priesybiu sutaiky-
mo idéja i§ esmés ir nusako dieviskuma, ir parodo mums,
kaip visiskai jis skiriasi nuo zmogiSkumo... Coincidentia
oppositorum zmogus gali pasiekti jvairiai. Orgija simbo-
lizuoja sugrizima 1 amorfiska ir neapibrézta bukle, kurioje
iSnyksta visi pozymiai ir susilieja visos prieSybés* (Elia-
de 1958a, 419). M. Eliade’s poziiiriu, vamacaros tantrinés
apeigos, kurias hindy reformatai ir brahmanistai drauge
su brity valdzia ir telaiké degradavusiomis orgijomis, i§
tiesy mena sugrizima { miting laiky pradzia, kai ivyko
kosmogoniné Sivos ir Saktés jungtis. Tantrikams pirmi-
nés jungties imitacija ir kartojimas turi dar gilesng pras-
mge: ,,Rytai nelaiko Zmogaus likimo galutiniu ir negrizta-
mu. Rytai savo metodais stengiasi visy pirma anuliuoti
arba jveikti zmogiskaja biti. Siuo atzvilgiu galima kalbéti
ne tik apie laisve (teigiama prasme) ar emancipacija (nei-
giama prasme), bet ir apie tikra kiirybq, nes norima sukur-
ti nauja zmogy, ir sukurti kaip antzmogi, zmogu-dieva,
toki, koki istorinis Zzmogus nieckada net nepamané galjs
sukurti” (Eliade 1996, 144). Tikéjimas ritualo Sventumu
¢ia reiskia ,,auk$ciausia laisve, kokia tik gali jsivaizduoti
zmogus: laisve daryti jtaka paciam ontologiniam Visatos
statusui®, o tai ,,reiSkia nauja zmogaus dalyvavimo pasau-
lekiiroje formulg™ (Eliade 1996, 146).

M. Eliade, tantros kontekste kalbédamas apie laisve,
paliecia esming bet kurios jogos prasme ir tiksla — iSsi-
vadavima i$ karmos ir samsaros rato, ,,Bhagavadgytos*
bei tantry poziiiriu, — moksa (moksa ‘iSsivadavimas, iSsi-
nérimas’) neissizadant pasaulio, kitaip dar tjaga (zyaga).
Taciau Sis tikslas, §i laisvé jam atrodo saugi tol, kol ja
irémina mitas, galintis keliauti i§ laiko { laika, i§ civiliza-
cijos { civilizacija. Vis délto ir M. Eliade, formuluodamas
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amzinaji sugrizima, daro prielaida apie galimybe pranokti
»pirmykscio zmogaus* saugy Sventaji kosmosa. Pasak jo,
»tradiciniy kultliry Zmogus atmeta istorija, periodiskai at-
Saukdamas sankiira ir taip be paliovos iSgyvendamas ne-
laikinj pradzios akimirksnj, o kulminacija pasiekusi indy
mintis nuvertina ir netgi atmeta §ia ausros meto reaktua-
lizacija, nelaikydama jos veiksmingu kancios problemos
sprendimu. Vediskosios (taigi archajiskos ir ‘pirmykstés’)
ir mahajanisSkosios kosminio ciklo sampraty skirtumas,
trumpai tariant, yra toks pat, koks yra antropologinio ar-
chetipisko (tradicinio) bei egzistencialistinio (istorinio)
pazitiry skirtumas® (Eliade 1996, 109). Karmos sunaikini-
mas i§veda zmogu i lygmeni, kuriame jis jau gali vienas,
be genties pagalbos, iSbiiti ne tik Dievo, bet ir istorijos
akivaizdoje; imti kurti save ir savo pasaul{ naujomis on-
tologinémis salygomis. Tai ir yra gryniausia tantros esmeé.

Daksindcara, arba deSiniosios rankos tantra

XX a. pradzioje tantros samprata, ar veikiau mitus apie
ja, imta gryninti ir Svarinti arba ja racionalizuojant, arba
slepiant ir neigiant ,skandalingus* faktus. Siuo atzvilgiu
ypa¢ daug nuveiké moderniy tantros studijy ir vertimy
pradininkas Vakaruose seras Johnas Woodroffe’as (1865—
1936), dar zinomas Artiiro Avalono slapyvardziu, ir miné-
tasis Vivekananda (1863-1902). Véliau tantra studijavo
ir | Vakary diskursa placiai jvedé Mircea Eliade, Ageha-
nanda Bharati, C. G. Jungas, D. N. Bose, Hiralalas Halda-
ras, Heinrichas Zimmeris, Julius Evola, Giuseppe Tucci,
Gopinathas Kavirajas, Narendra Nathas Bhattacharyya,
Josephas Campbellas bei kiti. Tantra isitvirtino moksli-
niame diskurse bei populiariojoje Amerikos kultiiroje, i$
kurios difuzijos biidu émé plisti ir { ,,senaji pasauli*.

Biidamas indofilas, J. Woodroffe’as privaciai studija-
vo tantras. Jis apsiémé irodyti, kad jos atstovauja kilniai,
grynai etinei filosofinei sistemai, i§ esmés turinciai bendra
pagrinda su vedomis ir vedanta. Remdamasis tantromis
J. Woodrofte’as teigé, jog hinduizmo grieztai draudzia-
muy maisto produkty vartojimas ir amoraliu laikomas el-
gesys® tantroje gali biiti prieinamas tik tikram didvyriui,
vira, dvasiskai pazengusiam zmogui, kuris tariamai ne-
$variuose dalykuose geba {zvelgti tyra prasmg ir pranokti
gério—blogio, Svarumo—ne$varumo dualizma. Tuo tarpu
eiliniam, ,,gyvuliskam® Zmogui (pasu) tantros paslapciy
atskleisti nevalia, nes jam tai baigsis ne sublimacija, bet
destrukcija (voga-bhoga-roga). Pasak J. Woodrofte’o,
praktikos reikSmé suprastina ne paraidziui, ne fiziskai, bet
protu ir dvasia. Tad ir maithuna jam yra ne vyro ir mo-
ters kiiniskas lytinis aktas, o Sakti psichofizinés energijos
(kundalint) susijungimas su Siva garbintojo kiine — sep-
tintojoje auksciausioje (sahasrara) ¢akroje (Avalon 1979,
cxix). PanasSiai simboliskai, metafiziSkai jis aiskina ir ki-
tus i§ ,,penkiy M“. Pazymétina, jog J. Woodroffe’as nu-
maté Vakary pasaulio perkaitg tantros itakoje: ,,Visateisis

Chinnamasta, ziaurusis Kali pavidalas. Kangra, apie XIX a.;
guasas ant popieriaus.

moteriSkojo elemento jvedimas i viesaji gyvenima, kartu
su iSbaigta demokratija, paremta lygiomis vyry ir motery
teisémis, artimiausioje ateityje virs didele kova® (Woo-
droffe 1978, 730). Sios jo jzvalgos pasirodé esan¢ios pra-
nasiskos: moteriSkojo simbolizmo atgimimas Vakaruose
eina koja kojon su motery emancipacija ir akultiiraciniais
tantros procesais.

Tantriné joga savo metodologine nuostata yra pozi-
tyvi. Kitos jogos riiSys kaip esminj iSsivadavimo buida
akcentuoja pasaulio iSsizadéjima ir troskimy atsisakyma
per se. O tantroje protingas, organizuotas nattiraliy tros-
kimy tenkinimas yra leidziamas. Dar daugiau: kairiosios
rankos praktikoje kultivuojama samoninga antiasketing ir
antispekuliatyviné nuostata bei prigimties, vaisingumo ir
tiesiog seksualiniy galiy sklaida. Tantriniu poziiiriu, tarp
dvasios ir materijos néra prieStaros. Tantra | troSkimus
zitiri kaip i kiirybinés galios pasireiSkimus, kuriuos reikia
transformuoti ir sutaurinti, o libido nukreipti { auksStesnius
tikslus. Tantros principas — gydykis tuo, nuo ko susirgai.
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Arba, tantrinio pamokymo zodziais: ,,Pakilk per ta pat,
per ka nupuolei. Taip savaime atstatoma pusiausvyra ir
griztama prie deSiniosios rankos tantros.

Daksinacara tantra kultivuoja antraji i§ minéty Deivés
Motinos Kali apsireiskimo aspekty — motiniskaji. [domu
tai, kad indams nebiitina keisti deivés ikonografijos ir
vaizduoti ja taikia, ne juoda ir nuoga, o gal net su kiidikiu
ant ranky kaip Madona: tradiciné ikona yra tokia talpi,
kad {ima abu Kali aspektus, ir ,,blogaji‘, ir ,,geraji.

Haridasas Chaudhuri’s taikliai pastebéjo, jog ,.tantra
— tai menas, kaip Zmoguje susprogdinti dvasinj atoma"
(Chaudhuri 1970, 58). Pasak jo, kaip ir Woodroffe’o
atveju, Sita dvasinj atomg ir simbolizuoja mistiné, arba
didzioji, jungtis (mahamaithuna) tarp vyriskosios ir mo-
teriSkosios asmens pusiy — grynos Bities ir pamatinés
Energijos. Tad daksinacara tantroje Sivos ir Sakti susijun-
gimas yra simbolinis tikraja Zodzio prasme, nes jvyksta
viename 7Zmoguje — partneris ¢ia nebutinas, arba jo bu-
vimas esminés jtakos jogai neturi. Sioje tantroje prakti-
kuojamos jvairios meditacijos ir vizualizacijos rusys bei
asanos (asana ‘kiino padétis, laikysena, povyza, poza’),
kuriomis stengiamasi pazadinti savyje kosming energija
Sakti, gyvatés (kundalini) pavidalu susisukusia stuburo
apacioje. Pazadinta ji stuburu rangosi aukstyn per septy-
nias Cakras (cakra ‘ratas, ziedas’) iki paskutiniosios virSu-
galvyje. Uoliomis pratybomis ¢akras apvalius nuo karmos

Bhairavi Cakra, iliustruojanti pancamakara (,,penkis M*).
Radzastanas, apie XIX a.; guasas ant popieriaus.

ir ne§varumuy, galvos ,,dangtis* atsivozia, ir jvyksta Sivos
ir Sakti susijungimas arba, kitaip sakant, zmogaus vidinis
Asmuo susilieja su dieviskosios Motinos, kuri yra patsai
Brahmanas, Asmeniu. Pasak H. Chaudhuri’o, i$ Sios mis-
tinés sajungos istryksta palaima, o visuose kiino ir dvasios
lygmenyse patiriamas nenusakomas dziaugsmas (Chaud-
huri 1970, 59). Tai pirmasis i§ svarbiausiujy tantros sidd-
hi, arba dvasiniy pasiekimy.

Vadinasi, dakSinacara tantroje, kurioje Motina Kali
garbinama tiek iSoriskai (ritualu, arba pudza, puja), tiek
viduje, jungties akto esmé iSlieka — tai sakraliné meilé,
igavusi transcendentini pavidala, kuris individui suteikia
didziausia laisve, taip pat ir laisve nuo kito asmens. Siuo
atzvilgiu pravartu prisiminti RamakriSnos patirti, ikiiniju-
sio auks$ciausig sakralinés meilés archetipa, o brandZioje
jogos pakopoje iSvis pranokusi sakraliSkumo ir profanis-
kumo skirtj.

Tokia galimybg pripazino ir M. Eliade, taciau tik su
viena iSlyga: ,,IS esmés, archetipy ir kartotés riba galima
nebaudziamai perzengti tik pasirinkus tokia laisves filo-
sofija, kuri neatmeta Dievo... Visokia kitokia Siuolaikiné
laisvé, kad ir koki pasitenkinima teikty tam, kuris ja turi,
nepajégia pateisinti istorijos* (Eliade 1996, 146).

Kartotés riba perzengusiam Siuolaikiniam zmogui { pa-
galba ateina integralus pozitiris, kuris apima tiek mitologi-
nj, tiek istorini Zmogy. ,,Pasaulietiné* yra tik ta veikla, kuri
neturi mitinés reikSmés, t. y. nekartoja mitinio provaizdzio
(Eliade 1996, 30). Todél zmogui — idant jis galéty gyventi
naujame sakraliame pasaulyje — pakanka atrasti sekting mi-
tini modelj, jau i anksto pranokstanti tg riba, ir taip sudie-
vinti istorija, dalyvaujant joje kaip laisvam kiiréjui.

Stai Gananathas Obeyesekere nukalé terming ,,asme-
ninis simbolis*, Zymintj toki simbolinj modelj, kuris tar-
pininkauja tarp vieSosios kultiiros ir asmenisky mistiniy
potyriu. ,,Asmeniniai simboliai“ — tai ,,asmeniskai moty-
vuoti kultiiros simboliai, kurie turi prasmg tik santykyje
su individo gyvenimo istorija“ (Obeyesekere 1990, 24).
Siuos simbolius mums riipimu pozitriu daktaro diserta-
cijoje ir monografijoje ,,Kali vaikas“ (Kali's Child) itiki-
namai iSnagrin¢jo vienas autoritetingiausiy Ramakri$nos
gyvenimo zinovy J. Kripalas.

J. Kripalas teigia: ,[vairiausiomis galiomis vesinti
hindy pasamong, sutapatinta su giliausiais kosminiais lyg-
menimis ir apgyvendinta mitinémis biitybémis, priklauso
tiek religinei, tiek psichologinei tikrovei* (Kripal 1998,
43). J. Kripalui, kaip psichoanalitikui, natiiralu pabrézti
lyting maithunos funkcija. Ramakri$nos dvasinius poty-
rius Kripalas laiko ,.erotine jungtimi subtiliajame kiine ir
mistiniu seksu su metafizinio zinojimo galiomis* (Kripal
1998, 96). Negana to, jis gina pozicija ty mokslininky,
kurie tokiems Zodziams kaip /iniga ir yoni mieliau suteikia
seksualing prasme nei metafizing, tuo tarpu feministingje
indologijoje tokia nuostata jvardijama kaip ,,imperialisti-
né“: ,,Radikalus moralinis, ontologinis ir ritualinis tantros
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nedualizmas, kuris #ycia zaidzia su seksualinémis zodziy
reikSmémis ir sgmoningai pasitelkia dekadansa kaip dva-
sing technika, yra redukuojamas iki kvailo apsimestinio
drovumo, pasirengimo tartis ir politinio korektisSkumo*
(Kripal 1998, 29).

Remdamasis feministinéje literatiiroje jvardijamu
seksistiniu atspirties tasku, tyréjas daro prielaida: ,,Teig-
damas $i esminj ry$j tarp mistinio ir seksualinio prady,
dristu teigti Ramakri$na buvus tantriku* (Kripal 1998, 5).
Taciau pirminiy istoriniy Saltiniy tyrimas Kripalo darbe
graziai dera su mitologiniais mistiniais paties Ramakris-
nos liudijimais. Tai patvirtina Ramakri$nos gyvenime bei
religinivose patyrimuose akivaizdzius simbolinius ir mi-
tologinius modelius (Kripal 1998, 56).

Kali §ventajam apsireiskia dvejopai — kaip Mylimoji
ir kaip Motina. Atitinkamai jo metodas remiasi didvyrio
ir vaiko archetipais. Jis atlicka askezés kuping sadhang
(sadhana ‘dvasinis darbas, pratybos’), be paliovos mels-
damasis dieviskajai Motinai. Ir pagaliau ji apsireiskia tan-
triniu biidu. Misting jungti Ramakri$na apibiidina pagal
klasiking tantros tradicija: ,,Saccidananda (‘butis-samo-
né-palaima’) Siva esti tikstandio Ziedlapiy lotose — jis
susijungia su Sakti. Tai Sivos ir Sakti vienove (milana)*
(Kripal 1998, 114). Mokymo tikslais jis atskiria daksina-
Cara ir vamacara tantras: ,,Mylimojo bukléje greitai nu-
puolama. Tyra buklé yra vaiko (santana bhava)* (Kripal
1998, 124). Ramakri$nai kario, didvyrio kelias yra ,,labai
sunkus®, ,,purvinas® ir ,,pavojingas‘ (Kripal 1998, 131).

Vienas svarbiausiy dieviskosios Motinos valios pasi-
reiSkimy jvyko antrojoje Ramakrisnos gyvenimo puséje.
Pirmyksté energija apsireiské kaip Motina Kali ir liepé
Ramakri$nai ,,likti ten, kur jis yra®, tai yra, apleisti atsis-
kyreélio susitelkima i save (nirvikalpa samadhi), kuriame
jis skendéjo Sesis ménesius, ir grizti i pasauli. J. Kripa-
las daro svarbia iSvada, patvirtinancia tantring Sventojo
patyrimy prigimtj: ,,Ramakri$na patiria vedantos i8sukj ir
atsako 1 ji savuoju Sakto tikéjimu kasdienio pasaulio die-
viskumu*; Ramakri$nos Zodziais, ,,pavidalai yra sudaryti
1§ samonés, o nesuardyta saccidananda — tai biitis anapus
pavidaly“ (Kripal 1998, 177). Tantriné tikrové ,,plyti uz
skirties tarp pavidaly ir bepavidaliskumo* (Kripal 1998,
31). Taigi jam i§ esmés jau nesvarbu, kaip biiti: perzenggs
visas intelektiniy apibréz¢iy ribas, visus salygiskumus ir
pasiekes ivairiausiy siddhi, jis lieka atsidaves dievisko-
sios Motinos vaikas. Jos paliepimas jam yra lemiamas, tik
ji gali nulemti tolesnio jo gyvenimo biida ir prasmg.

,Brahmanas nuo Sakti nesiskiria (abheda), — filoso-
fine, intelektine kalba tariant. ,,Maciau, kaip mylisi Siva
ir Sakti“, — mito ir vaizduotés kalba tariant. Tai ir tan-
tros kalba. ,,Visa tai, — apibendrina Ramakri$na, — labai
slaptas pokalbis* (Kripal 1998, 180-181). Jis aiskina:
,Brahmanas kartu yra Sakti. Kai apie ji galvojame kaip
apie neveikianti, vadiname ji Brahmanu. Kai apie ji gal-
vojame kaip apie kurianti, palaikantj ir griaunanti visata,

Deive Parvaté. Piety Indija, XVI a.; bronza.

vadiname ji pirmaprade energija, Kali. Brahmanas nuo
Sakti nesiskiria® (Kripal 1998, 182). Vadinasi, skirtis ran-
dasi tik pasyvaus ir aktyvaus prady saveikos lygmenyje,
bendrame mistikai ir mitologijai. Pasak J. Kripalo, ,,tick
mitas, tiek mistika stengiasi iS§spresti prieStara, pranokti ja
dialektiniu prieSybiy sutapatinimu. Mitologas turi prisipa-
zinti, kad jam visada lemta patirti nesékme, nes priestara
yra priesStara, ir prieSybiy pora negali tapti vienu. Misti-
kui valia nesutikti: prieStaravima tesudaro tokiy prieSybiu
pora, kuriy kategorijos dar nebuvo perzengtos™ (Kripal
1998, 182).

55



MOKSLO DARBAI

Kaip tikras tantrikas, Ramakri$na moké: ,,Pamaldaus
zmogaus meilés troskimas kyla ne i§ geismo* (Kripal
1998, 192). ,,Dievo negalima regéti Siomis kiiniSkomis
akimis. Atliekant sadhang, susiformuoja meilés kiinas,
kuris turi meilés akis ir ausis... Siuo meilés kiinu su Esme
ir mylimasi“ (Kripal 1998, 193). Sis ,,meilés kiinas“ tad
yra tantros vaisius, radesis i§ mitinés vyriskojo Brahma-
no sampratos paties Ramakri$nos ikiinytos Sakti (Kripal
1998, 195).

Gilinantis | Ramakri$nos gyvenima, akivaizdziai pa-
sitvirtina M. Eliade’s teiginys, jog istorinés asmenybés
gana greitai tampa sumitintos — tam, kad biity galima sekti
jupavyzdziu: ,IstorisSkumas neilgai atsispiria naikinanciai
mitinimo galiai. Pats istorinis ivykis, kad ir koks reiks-
mingas buty, i$silaiko liaudies atmintyje ir jo atminimas
suzadina poeting vaizduotg tiek, kiek priartéja prie miti-
nio modelio (Eliade 1996, 44). Ramakri$na pirmiausia
seké Sventuoju provaizdziu, o paskui juo tapo pats.

18 to, kas pasakyta, matyti, jog tantra — labai talpi savo-
ka. Kaip praktika, ji skyla i dvi kategorijas, kuriy kiekvie-
na yra savaip reikSminga ir atitinka praktikuotojo prigim-
ti, arba ,,sava biida“ (svabhava).

Tantros mitas ir Siuolaikinis Zzmogus

Vis délto mums riipi gyvas Zzmogaus santykis su meile
kaip fenomenu ir to santykio raiska. Ar visada lytiSkumas
yra lemiamas veiksnys? Kaip §i klausima Siuolaikiniam
Vakary zmogui sitilo spresti tantra?

Tiek androcentrizmas, tiek ginocentrizmas yra kras-
tutinumai; manytina, jog nei androfobija, nei ginofobija
meilés klausimo neiSsprendzia. Be to, mitologijoje die-
vybés gali keisti lyti — pavyzdziui, Kali virsta Kri$na ir
panasiai. Tiriant bengaly kalba parasSytas tantras, lyties
problema apskritai neiSkyla vien todél, kad jvardis ¢ia ne-
turi gimingés. Tad ,,vyrisko* ar ,,moterisko* prado domina-
vimas dazniausiai priklauso nuo vertéjo prioritety.

Tracy Pintchmann teigia, jog tam tikro simbolio
reik§mé néra i§ anksto nulemta — ji iSplétojama per as-
meninj arba kulttrini santyki ir priklauso nuo patyrimo
bei interpretacijos. Su tuo sutinka daugelis religijotyri-
ninky. Todél ,,vyriskojo Dievo simbolizmas turéjo po-
linkj biti seksistinis ir antifeministinis ne dél to, kad tai
jam savybinga, o todé¢l, kad ji toki padaré atitinkamas
interpretavimas ir taikymas“ (Pintchmann 2000, 191).
Tas pat pasakytina ir apie moteriskuyjy dievybiy interpre-
tavima. Pasak Ritos M. Gross, ,,mes, religijy istorikai,
zinome, jog dievai ir deivés ilgainiui sukuriamos paciy
pasisventéliy®, ir kad viskas priklauso nuo to, kaip i$si-
aiSkinami mitai ir {vaizdziai; kadangi hinduistiné mintis
daugeliu pozitiriy yra androcentriné (patriarchaliné), tai
lémé ir atitinkama dievybiy interpretacijos pobudi; vis
délto mokslininké pazymi, jog ,hindy politeizmas su
daugybe deiviy radikaliai skiriasi nuo Vakary monoteiz-

mo ir jo polinkio moteriSkasias dievybes i§vis sunaikin-
ti“ (Gross 2000, 106-107).

Daugeliu atvejy mokslininky nuostatos ir metodai tik
perima ir asmeninés patirties pagrindu transformuoja kul-
turiSkai determinuotas interpretacijas. Kita vertus, Vaka-
ruose, skirtingai nei Lietuvoje, pripazinti asmeninj santyki
su tyrimo objektu nebéra visiSkai nepriimtinas dalykas.
PrieSingai, daugelis mokslininky, be kompetencijos dirbti
su objektyviais duomenimis, atvirai demonstruoja ir savo
subjektyvy santyki, savaip irgi prisidedant;j aiskinant reiski-
nj. Zinoma, oficialiai tokia pozicija mokslo pasaulyje néra
iteisinta. Taciau nors i§ pazitiros mokslo ,,bendrininkavi-
mas® su tiriamuoju objektu laikomas blogybe, teologijoje,
psichologijoje ir antropologijoje refleksija, o ypac saviref-
lekcija, pasak K. Erndl, yra tiesiog biitina, todél — prieSin-
gai — biitent méginimas atsiriboti nuo savo tyrimy objekto
¢ia kelia rimty problemy (Erndl 2000, 13). Gali buti, jog
afektyvi atida suteikia galimybg pirma paZzinti tyrinéjama
reiskinj i§ vidaus, tai yra i$ esmés, Zinoma, neatmetant rei-
kalavimo paskui ji aprasyti moksliskai objektyviai.

Kaip veikia mitologinis ,,asmeninis simbolis“, maty-
sime i§ Zemiau pateikto Siuolaikinio moteriskosios dievy-
bés tantrinio garbinimo pavyzdzio, kuris yra tuo labiau
isidémétinas, jog raso 1) moteris 2) mokslininké.

Zydy kilmés australy mokslininké Brenda Dobia { In-
dija vaziavo su aiSkia pasaulietiSka nuostata; pasak jos, ji
anaiptol nesirengé iSduoti savo zydisko aukléjimo susidii-
rusi su pabréztine hindy stabmeldyste, nors ir pripazino
joga turint teis¢ buti dvasiniu keliu. Taciau savo nuostata
jai labai greitai teko pakeisti, ir visai neva kasdienisko-
mis aplinkybémis. Madraso parduotuvéje iSvysta deivés
Parvatés statulélé prikausté jos démesi: ,,Nepaisant mano
primygtinio samoningo pasiprieSinimo, devi, hindy deivés,
atvaizdas netikétai ir beviltiSkai mane pakeréjo. Nieko ne-
iSmanydama apie hindy mitologija ir demonstratyviai nu-
sistaciusi ja nesidométi, kiekviena syki pagaudavai save
traukiama vienos jos statulélés®, — taip Brenda apraso savo
lemtinga susitikima su Deive Motina (Dobia 2000, 204).

Savo patyrimu Brenda Dobia, kaip atvirai leidzia su-
prasti ji pati, patvirtino M. Eliade’s {zvalgas. Viena ju tei-
gia mito tikruma: ,,Mitas pasakoja $venta istorija, tai yra
pirmyksti ivyki, ivykusi laiky pradzioje, ab initio. Taciau
atpasakoti Sventg istorija tolygu atskleisti paslapti*; mi-
tas ,,kalba tik apie #ikrus dalykus, apie tai, kas jvyko is
tikryjy, visiskai tapo. Suprantama, jog tie tikri dalykai yra
Sventi dalykai, nes Sventumas yra kaip tik tai, kas i§skir-
tinai tikra“ (Dobia 2000, 205). Tad be jokio pasirengimo
ar iSankstinio susipazinimo Brenda Dobia bematant buvo
itikinta tiesos, tikrovés, su kuria susidiiré. Taigi ji pasiel-
gé pagal M. Eliade’s suformuluotg imperatyva, jog ,,mite
reikia ieskoti tinkamy principy bei paradigmuy ir juos susi-
grazinti i savo elgesi“ (Dobia 2000, 206).

Brenda Dobia nuosekliai apraso savo viding evoliu-
cija: ,,Atrodo, nuo pat pirmos akimirkos kazkas manyje
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atsivéré subtilesnei, betarpiSskesnei tiesai ir paskatino i$-
siskleisti miting dimensija, gyventi jai manyje net ir tada,
kai nesuvokiau jos itakos®. Ji vél pasiremia M. Eliade:
»Vienu ar kitu biidu Zzmogus ‘iSgyvena’ mita ta prasme,
kad jis esti apimtas Sventumo, kai mégaujasi prisimena-
my ar vél vykstanciy jvykiy galia®“. B. Dobia pazymi, jog
studijuoti, permastyti ir atsizvelgti { autoritetus ji émé
gerokai véliau; pirmojo patyrimo autentiSkuma rodo ir
tai, kad tuo metu ji neturéjo jokio religinio filosofinio pa-
sirengimo (Dobia 2000, 206). Autor¢ kelia viena pagrin-
diniy feministinéje indologijoje klausimy — moters, vienu
ar kitu atzvilgiu iktinijancios pacia Deivg Motina, pro-
blema. ,,Teigiama, jog mitologiskai ji kartais pasireiskia
per atskirg inkarnacija, arba isiklinijima, taip norédama
padéti kiirinijai, pasiekti tam tikra konkrety tiksla™ (Do-
bia 2000, 211). B. Dobia pasiremia Sri Aurobindo dievis-
kosios Motinos samprata: ,,ISlikdama individu, ji iktinija
dvieju didesniy savo egzistencijos formy [transcendenti-
nio ir kosminio] galias, taip padarydama jas gyvas ir arti-
mas mums* (Dobia 2000, 211). Toliau tirdama Parvatés,
kaip klusnios Sivos zmonos, mita Brenda aptinka, kad ,.ji
lieka pazeidziama ir turi kovoti su kultiiros normy ribotu-
mu. Siuo atzvilgiu mitinio pasakojimo eilutés, be jokios
abejonés, yra paveiktos juy autoriy [vyry] kultiiriniy nuos-
taty“ (Dobia 2000, 220). Nepaprastai idomi, tick asme-
niskos, tiek tradicinés devocionalios poezijos persmelkta
dvasiniy patirciy ,,ataskaita”, kupina filosofiniy santykio
tarp garbintojos ir dievybés apmastymuy, iSsilieja i au-
tentiskos tantrinés praktikos prisipazinima: ,,Ji gali buti
iSprotéjusi mergina. D¢l mangs, tai esu pakankamai i$-
protéjusi, kad biiciau sutraiskyta jos laukinés, pirmykstés
ugningos jégos, banguojancios manimi. Ji ragina mane
patikéti nusvitimo blyksniais, suzadintais jos zaibiskos
kundalini energijos spaudimo. Meta man i$§iiki, idant pa-
tikéciau ja Zinant, kaip i§gyti nuo chaoso, paleisto laisvai
veikti Siame jos tamsiame amziuje, ligos* (Dobia 2000,
228). Pagaliau autoré savo liudijima vainikuoja ypatingu
mistiniu patyrimu, kuris savo ruoztu baigiasi radikalia
iSvada: ,,Ji émési savo mégstamy mokymo priemoniy —
meté mane i tiesioginio patyrimo ugni. Stengdamasi savo
meile tvarkyti taip, kad atlaikyciau socialini spaudima,
patekau i padéti, kuri émé mane varzyti. Tuomet pries
mane radosi Siva ir meté i83iki. ‘Kur dingo aistra?’ — pa-
klausé jis. Ir staiga as§ uzsidegiau. Ir mitas tapo manimi‘
(Dobia 2000, 230).

Brenda Dobia atstovauja tai kategorijai motery, kurios
a) pripazista moteriskyju dievybiu mitinj tikruma ir ju
garbinimo poveiki; b) pabrézia ju nepriklausomybg nuo
vyriSkyju dievy; ¢) savo patyrimo pagrindu liudija dei-
viy galios psichofiziologini pasireiskima; d) aktualizuo-
ja nelyting tantring praktika; ¢) iveda deivés garbinima i
Siuolaikinj feministini konteksta; f) hindy dievybiy kulta
perkelia 1 Vakary erdve arba, veikiau, iSkelia auk$¢iau
geografinés, kultiiriSkai paveldétos duotybés; g) praktika

(tantra) pritaiko savo dvasinéms reikméms. Savo ruoztu ir
pati tantriné praktika ,,pritaiko sau, transformuoja adep-
tés busena.

Sis vienas i§ daugelio moderniosios tantros pavyzdziy
akivaizdziai rodo mitologijy akultliracinius procesus ir in-
tensyvy sakralinés meilés archetipo plitima.

Deivés Motinos garbinimas reiskia iSminties pripazi-
nima gamtoje, tiek iSorinéje, tiek vidinéje (prigimtyje).
Kosminés evoliucijos procesa i§ vidaus reguliuoja samo-
nés galia (cit-Sakti), kuri reiskiasi ir iSor¢je, materialiame
pasaulyje. Pasak H. Chaudhuri, ,,visa apimancio vienio su
amzinybe samprata“ — labai reikSmingas tantros ind¢lis {
zmogaus dvasing raida (Chaudhuri, 1970, 61).

Lietuvoje irgi vyksta tantros akultiiracijos procesai,
igij¢ pramoginio zanro pobudi. Kaip JAV Sestajame de-
Simtmetyje tai daré pop zvaigzdés, — pradedant Jimiu
Hendrixu, ant gitaros i$paisiusiu jantras, bei Micku Jag-
geriu, nusifilmavusiu filme ,, Tantra®, ir baigiant jogos asa-
nas iSpopuliarinusia Madona, — panasiai Lietuvoje tantri-
nius erotinius elementus savo jvaizdziui pasitelkia daini-
ninké Sati, Linas Karalius-Ezopas ir kiti kultiniai jaunimo
»guru®. Placiau $is reiskinys buvo nagrinétas ankstesnia-
me autorés straipsnyje (Tamosaityté 2009, 33-38).

Taigi galétume daryti iS§vada, jog bet kuri diskursa,
neigiant] bendra Zmonijos dvasing patirtj arba galimybeg ja
perduoti kitam nepriklausomai nuo rasés, nacijos ir lyties,
reikéty ivardyti kaip kolonijinio diskurso recidyva. Sakra-
linés meilés mito difuzija ir transformacijos liudija post-
kolonijinio diskurso tikrove ir proto atviruma, sugebant
ivertinti bendrazmogiskas vertybes nepaisant ju kilmés.
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NUORODOS:

1. T.y. vartojamos feministinés sumoterintos zodziy formos, bet
kokias, net antrines vyriSkumo uzuominas keiciant atitinkamo-
mis moteriSkomis, pavyzdziui, vietoj angly hAuman ‘Zmogus;
zmogiskas’ sakoma hufem (negramatinis démuo, skiemuo —man
suprantamas kaip zodis man ‘vyras’ ir kei¢iamas démeniu —fem
primenanciu trumpini fem. ‘mot.’), vyriskos g. Zodziams pride-
damos mot. galiinés, kai kurios ,,vyriskos* sagvokos paver¢iamos
moteriskomis ir pan.

2. Pavyzdziui, uz priklausyma vai$navy (krisnaity) bendruome-
nei ar vien prisipazinima esant tuometiniu ,.krisnaistu buvo
baudziama net arestu, tikintieji patyré persekiojimus. Lietuvoje
atsiradgs 1980 metais, Krisnos samonés judéjimas atgavus Ne-
priklausomybg itin sustipréjo.

3. Priesingai nei Saktizme, kuriame $aktas Deivg Motina garbina
dazniausiai per tarpininka (Sventika), tantriniai tekstai liudija
tiesioginj pasiSventélio santykj su Sakte, taip pat galima jos pa-
Cios trejopa apraiska: per moters iniciacija pagal kilmg (linijiné
perdava), galimybg tapti religine mokytoja (guru) ir tiesiogini
Deivés isiklinijima { moterj.

4. ,,Tantros konstravimas XIX a. buvo ne tik paprastas vienpusis
procesas — europieciy fantazijy projekcija | egzotisko Kito veid-
rodj. Tai buvo ir paciy indy vaizduotés produktas, kuriuo jie
atsiliepé | kolonializma bei ji idéjiskai grindusj orientalizma ir
saveikavo su juo* (Urban 2007, 59).

5. Sunderis Radzanas (Rajan) raso, jog feminizmo istorikai Indi-
joje mita apie ,,pranasesng” ariju (aukstesniosios klasés) moterj
XIX a. antrosios pusés nacionalistingje istoriografijoje sutapatino
su ta pacia ideologine figiira kaip ir indy nacionalistai, kurie uz
i$silaisvinimo kovos véliava iskélé karingosios deivés jvaizdj, o
Motinos Indijos (Bharat-mata) idéja — uz nacionalinés tapatybés
pamata. Toks radikalizuotas hinduizmas esa gimdo agresyvias
moteris lyderes, ik@inijancias ,,moteriSkaja galia™ (str7 Sakti).
XX a. pabaigoje sukis ,,Kali — moterims* tapo efektyviu femi-
nistinés spaudos logotipu. Menas (teatras, muzika, kinas) ypac
sustiprino ir atgaivino Sitos, Savitrés bei kity moteriskyjy mitiniy
figliry reik§me, o Deivés kultui ir jos papildiniui — herojiskos
moters-didvyrés (virangana) ivaizdziui suteiké mitini pamata,
istorinj turinj ir populiarig forma (zr. Rajan 2000, p. 272).

6. Pavyzdziui, kasty ir vedybinio statuso ignoravimas atliekant
maithuna: zemesnés kastos moteris ir dargi kito vyro zmona
buvo laikoma tinkamesne partnere ir garbinimo objektu, kadangi
tai (ypac budizmo vadzrajanoje) jgalino veiksmingiau perzengti
nus$vitimui trukdancias konvencijy ribas.

Cult of Indian Goddess Kali:
Way to the West

Daiva TAMOSAITYTE

The author investigates the Tantra rituals in India and
their spread to the USA and then Europe. The esoteric ritu-
als that worship female Goddesses (including the most pop-
ular, Kali cult, in Bengal) are considered from two points
of view, positively and negatively. The paper demonstrates
how ancient worships of the Goddess, the myth of the sacral
Siva-Sakti love relationships and the mysterious kundalint
yoga find their way to the contemporary Indian and West-
ern world, acquire contemporary interpretations and made
a part of feminist Indian studies. Most tantric practices em-
brace the entirety of life, including the lower aspects of hu-
man existence. They strive to overcome the deficiencies of
human nature and advocate the optimistic view of the body
as a means to achieve enlightenment and liberation.
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