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Moteriskasis principas:
filosofinis konstruktas

ar realija?

KRIKSCIONISKU IR SEKULIARIU
VERTYBIU KONFLIKTAS
DABARTINEJE EUROPOJE

Gyvename demokratines Zzmogaus teises ir laisves jtvir-
tinancioje epochoje. Siekiama uztikrinti visy Vakary Sa-
liy pilieciy lyguma pries jstatyma ir inicijuoti bausmes
meéginantiems diskriminuoti Zmogy dél jo religiniy, etni-
niy, luominiy ar ideologiniy jsitikinimy, lyties ar lytinés
orientacijos. Vadinamosios mazumos tapo atspirties tas-
ku Siuolaikiniam teisingumui. Taciau §is procesas nesto-
koja paradoksy, kurie netenkina tam tikros visuomenés
dalies, linkusios iSlaikyti konservatyvias vertybes, todél
vis garsiau kalbama apie kriks¢ioniskosios moralés ver-
te kuriant Europa ir apie pasaulio be tikéjimo, doroveés
naujadary daroma Zala ateities kartoms, apie primirstas
zmogaus pareigas. Konfliktas tarp tradiciniy vertybiy
Salininky ir postmodernizmo reliatyvisty astréja. Kyla
klausimas, ar jstatymai, kaip iSoriskai veikianti jéga, pa-
jégus isSspresti globalizacijos lemiamus poky¢ius tradici-
nése visuomeneése, ar problemy sprendimo reikety ies-
koti religiniame ir kulttiriniame tauty pavelde, istoriskai
susiklosciusioje savitoje psichofizinéje Zzmonijos grupiy
sanklodoje, tai yra vidingje tikrovéje.

ISkeldama teze, jog esminé konflikto priezastis —
moteriskojo kosminio prado, arba principo, vaidmens
sumenkeéjimas, kitaip sakant, suirusi moteriskojo ir vy-
riSkojo prady pusiausvyra lemia neadekvacius poslin-
kius visuomenés raidoje, toliau méginsiu jrodyti, kad sis
teiginys néra vien filosofinis ar metafizinis konstruktas,
bet ir kuiniskaja tikrove grindzianti duotybé.

Stebint pasaulyje vykstancius procesus, pirmiausia j
akis krinta tai, kad moteris, kaip diskriminuojama buty-
bé, yra atsidurusi galimai eksploatuojamy rasiy, etniniy
grupiy, klasiy, neklasikiniy religiniy pakraipy ir netra-
dicinés lytinés orientacijos Zmoniy kategorijoje. Kaipgi
pusé zmonijos, kuria sudaro moterys, tapo marginalija
ir skriaudziama mazuma? Akivaizdu, jog tai yra pirmi-
neés logikos stokojantis postulatas. Kas lémé, kad mote-
rys prarado prigimtine teise btiti visaverciais zmonémis
ir pagal iSvesting logika tapo mazuma sprendimy galia
turinciose valstybés institucijose, darbe ir net Seimoje?

Patriarchalinis mastymas ir vertybiy poslinkis vy-
riSkojo prado virsumo link prasidéjo su vyriskyjy dievy
Europoje atsiradimu ir kriks¢ionybés jsigaléjimu, ku-

ris, Marijos Gimbutienés tyrimy duomenimis, palyginti
su tukstan¢ius mety vyravusiais Motinos deives kul-
tais, dominuoja visai neilgai. Vincas Vycinas nubrézia
§i peréjima kaip lemiama nuoseklaus nusSventéjimo ir
galutinio supasauléjimo veiksnj: ,Matriarchiné kultara
baigeési indoeuropieciams uzplidus Europos kontinen-
ta (3000 m. pr. Kr.), Sitaip jiems pradéjus patriarchine
era. Meilés harmonija, kuri saisté pacia realybe (Pozemj,
Zeme ir Dangy), dabar maZta, tarp jy prasideda anta-
gonizmas.”” Filosofo poZitiriu, mitinéje eroje, ypac ma-
triarchate, visos biitybés, turédamos siela-deive, buvo
Sventos, o kriks¢ionybés eroje Sventas liko tik Zmogus,
visa kita — pazenklinta blogio. Net ir Zmogaus kiinas pra-
rado Sventuma. Tolesnéje kriksc¢ioniskos kultturos raidoje
Zzmogus tapo realybés vieSpaciu, nepripazjstanciu jokios
aukStesnés jj saistancios galios®. Sulig krik3c¢ionybés vir-
timu oficialia religija prasidéjo dar spartesnis moters
statuso visuomenéje nykimas, patristinéje literattiroje —
formuojamas pozitiris i moterj kaip i Zemesne biutybe,
net ragana ir visokio kunisko blogio Saltinj. Mitas apie
leva ir Adoma tapo pretekstu meéginant jrodyti moters
prigimties silpnuma, antrartisiSkuma. Istoriografija kiipa
panasaus pobudzio ,jrodymais”, kurie budingi judaisti-
néms religijoms (judaizmui, kriks¢ionybei, islamui)3, o
Dievo Motinos Marijos kultas tariamai imanentinio mo-
ters ydingumo neatsveria — ji téra zmogus ir ,,Dievo tar-
naité”, nesalygiskai paklastanti Jo valiai. Patriarchalinis
mastymas budingas ir brahmaniskajam hinduizmui, ku-
riame j pakrascius nustumti deiviy kultai, laikomi vien
senoviniu atskiry regiony, kaimy reliktu, XIX a. indy
reformatoriy pozitriu lémé Salies kulttrinj, socialinj ir
politinj nuosmukj. Moderniy civilizacijuy studijos rodo
visuotinj vyriskojo prado dominavimg visuomenése, ir
jis lemia hierarchinj $iuy visuomeniy pobudj, vertima
jéga paklusti aukstesniojo diktatui, savotiskai sukarintg
bendruomeniy gyvensena, kurioje viska diktuoja galios
diskursas ir kontroliuoja jégos struktiiros.

Taciau mes darome prielaida, jog nattrali hierarchi-
ja visuomenéje egzistuoja, o pilieciy lygybé veikiau yra
siektinas idealas nei tikrové, nes Zmonés yra skirtingi, ir
tai yra normalus ilgalaikés gamtos, civilizacijos ir kulta-
ros saveikos padarinys. Tad kas lemia siekinio ir realybés
neatitikima? Jeigu pripaZjstame, kad Dievas egzistuoja,
turime pripazinti ir tai, kad Jo sukurtas pasaulis valdo-
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mas daug sudétingesniy mechanizmy, nei Zmogus pa-
jégia suvokti. Jeigu laikome, kad religija yra Dievo ir Jo
siysty pranasy jkvépta Idéja, kuriai jau Zmogaus protas
suteikia organizuota paprociy, tikéjimo tiesy ir jstatymy
pavidala, turétume numatyti ir galimybe tiems pavida-
lams ir iSraiskos budams tobulinti, lygiai kaip ir ju reduk-
cijos tikimybe. Sakytume, autoritarinés religijos atspin-
di ne ankstesniy religiju, senovés mitologiju ir didziuju
metafiziniy tradicijy suformuluotus kosmoso sandaros
désnius, kurie pasizymi abiejy prady darna ir vienove,
o ty religijy atsiradimo metu dominuojancios lyties pri-
oritetus. Juy kritika aptinkame kai kuriy Lietuvos filosofy
ir teology veikaluose.

Viena jdomiausiy $iy dieny teologiy Rima Palijans-
kaité pastebi, kad biblinis dievas suktiré moters antra-
rasiSkumo mita, ir tai lémé ne tik jos, bet ir moteriskojo
prado diskriminacija4, o sykiu, jvykus metafizinés holis-
tinés pasaulézitiros redukcijai, atsirado neigiamuy poky-
¢iy gyvenime. Bendraminciy ji randa ir vyry stovykloje:
Erichg Fromma, Juoza Eretg, Emmanuelj Mounier, An-
tang Maceing. Pasak Maceinos, nesant moters metafizi-
kos, vyraujant vyriskajai kulttirai ir pedagogikai, vyris-
koji dvasios struktiira skverbiasi j mergaiciy pasaulj ir
naikina dvasinj jy moteriskumg. Todél maza motery ir
daug esa hetery ir amazoniuy. Visa, ka apreiskia vyras, —
mokslu, menu, — moteris turinti apreiksti savu budu, ta-
Clau daznai vyriskieji standartai jai to neleidzia ir vercia
mastyti vyriSkai®>. Krikscioniskoje tradicijoje neradusi
atsakymuy j opius klausimus, Palijanskaité iSeitj randa
Vydino, kurj jvardijo ,, pirmuoju lietuviy feministu”, pa-
sauléZzitroje. Pasak Vyduno, pakrasciy gyvenima sukiire
vyrai, nes juos pati prigimtis laiko pavirSiuje, jie daug
greiiau svyruoja doroviskai, masto materialistiSkai. O
moteris daug greic¢iau pagauna jégas i$ dvasiniy auks-
tybiy, todél senovéje dvasinio gyvenimo slépiniy pra-
neséjomis buvo parenkamos moterys. Moteris pasilieka
arciau dvasiniy sriciy, placiau ir giliau j gyvenima visu
savo gyvumu panerianti ir tose gelmése pasiliekanti. Ji
yra nuolatiniame samoningumo santykyje su gyvenimo
vidaus plasta®. Siuo atveju regime moteriskojo prado,
moteriSkumo esmeés iskélimag auksciau vyriskojo, mas-
tant apie visatos kiirimo galias, budingas matristiniam
pradui — DidZiosios Motinos, gimdancios pasaulius ir ju
gyventojus, koncepcijos naudai. Fenomenologas Algis
Mickiinas i Sig problema Zvelgia per eroso kategorija. Jis
aptaria Europos dievy ir deiviy vyriskéjima ir to proceso
padarinius; atsiradusj madonos kultg, paneigusj natiira-
ly erotiskuma ir iskélusj niekada nepasiekiamo, lytiskai
tobulo, olimpinio moters kiino garbinima, kuris esas ne
kas kita, kaip vyro bandymas jveikti savo nepakankamu-
ma ir moters baime. IS ¢ia kyla ir motery padalinimas j
madonas ir heteras, mitai apie nenattralius herojy ir die-
vy gimimus (Aténé isSoko i tévo galvos), kiino supor-
nografinimas ir pardavinéjimas dalimis, nudievinimas.
Tuomet erosas persmelkia visatos patirtj, jskaitant ir
transcendencijos plotme”. Kai erosas yra prievarta atski-
riamas nuo moterisko visatos Saltinio, jis praranda savo
gelmes ir tampa tik lytiSkumu®. Mastytojui Siuo poziu-
riu svarbi indy mitologija, kurios metamorfozes jis taip
pat sieja su patriarchato pradzia, kai lytiSkumas tampa
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moralés reikalu, askezé — kolonializmo jnasu j Indijos sa-
mone (0 i pradziy ir Europos, Graikijos). Tai vadinamojo
ariju jsiverzimo kolonizuotas Motinos deivés pasaulis,
buves nesuskiles, nattiralus ir gyvybingas®. Micktinas
pateikia jspuidinga Vakary religijy ir vienuolystés kritika,
teigdamas, kad erotizmo neigimas neiSvengiamai susijes
su siekiu jveikti moterj smurtu, o atsiradusi vyriska me-
tafizika tampa homoerotizmu, kuris isryskéja kaip ,,ais-
tra” Tévui, jo Stnui, pranasams, vadams ir vienuoliams.
Negana to, Artimyjy Ryty asmenybiy kultai, faSistinis
ir komunistinis sadizmas yra judaizmo ir krikScionybés
idéjy pratesimas ir to paties vyrisko homoseksualaus sie-
kio variantai’. Michelis Foucault apraso seksualumo ir
baZnycios simbioze per iSpaZinties institucija, kai buvo
reikalaujama pateikti pedantiska lytinio akto apzvalga.
,,Sis sekso ,itraukimo j diskursa” projektas susiformavo
jau seniai, vienuoliskoje asketizmo tradicijoje.”** Siame
kontekste jis tyrinéja ir de Sade’o fenomena. Palijanskai-
té pastebi, kad neatsitiktinai krikScioniskos Salys iSsiski-
ria sekso revoliucija, sekso pramone*. Vakary ir Ryty
filosofine mintj sintezaves Sri Aurobindo, mégindamas
mokiniams paaiskinti vyriSko mastymo priezastis, ironi-
zuoja, kad $imty mety junga, dél savo patogumo uzdeé-
ta moterims, vyrai aiskina Zemesne savo prigimtimi. Jis
taip pat mano, jog vienuoliy eroso vengimas iSplaukia
i§ krastutinio vyrams budingo seksualumo. Jie motery
mata pragaro vartus, nes tie vartai taip placiai atverti juo-
se paciuose, taciau vyrams geriau dél to kaltinti moter;.
Taip pat Adomo nuopuolis danguje nebuvo gundymo
padarinys: tai jvyko ne dél sekso, bet dél moters troski-
mo patirti naujy potyriy ir pazinti. Todel, metafizinius
principus perkélus i sociuma, ,,dvasinéje sajungoje mo-
teris, kuri yra vyro Sakté [zmona], turi bati reali jéga —
tai yra galinga asmenybeé, kuri moka gauti pagalbos is
purusos [vyro] teisingu budu. Vienas kitam turi i$ tikro
padéti, taciau Siuos santykius sukurti sunkiausia.”*> Ap-
skritai nuodémeés savoka Aurobindo aiskina kaip susiju-
sia ne su blogiu ir gériu, o su tuo, kas leistina ir neleistina
ir iSplaukia i§ Senojo Testamento jstatymy. Nuodémeés
iStakos yra asmeniniy troskimy tenkinimas nepakliistant
visuotinai priimtai tvarkai'+. Toks moterj reabilituojantis
poziuris artimas Ericho Frommo teiginiui, esg biblinis
pasakojimas apie pirmaja Zmogaus nuodéme laikytinas
nuopuoliu aukstyn, Zmonijos samonés evoliucijos pra-
dzia. levos nepaklusimas tapo pirmuoju laisvés aktu®.
Pateikti pavyzdziai liudija, kad i ly¢iy ginca galima
zvelgti kuirybiskai, o religines dogmas dekonstruoti. Ta-
Ciau Apsvietos idealy veikiamame XXI amziuje religija
Vakaruose nebevaidina pagrindinio aukléjamojo ir Svie-
¢iamojo vaidmens, o tikintieji yra neiSvengiamai vei-
kiami dabarties tendencijy. Postmodernizmo diskurse
svarbiausia vertybe tampa kunas ir juslingumas, cia i$
,ktino be organy” (Gilles’is Deleuze’as) pasaulio bemaz
iSnyksta ir Dievas, ir siela (pastaroji jgyja postmoderniy
konotacijy). Pasaulietiniame galios diskurse vienu svar-
biausiy ramsc¢iy tampa , tolerancijos” samprata. Kad Sios
sampratos vaidmuo selektyvus ir ideologinis, taikliai
pastebi filosofas Vytautas Radzvilas: ,Tac¢iau modernio-
ji tolerancijos savokos reikSmé turi mazai kg bendro su
kasdieniskai suvokiamu pakantumu. Jeigu tolerancija i$
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tiesy bty tik Sitoks pakantumas, ji nebtity tapusi vie-
nu i$ svarbiausiy moderniyjy demokratiniy visuomeniy
politinio valdymo principy ir jos nereikety diegti prie-
varta, pasitelkus net represine valstybés jéga.”® Kadangi
postmodernioji kulttira adoruoja nebe dvasia, bet mate-
rijg, suabsoliutina kiing, o gajausia kryptimi tampa bio-
politika, tiksliau buty savoka aiskinti kiing tyrinéjanciy
moksly — medicinos ir biologijos — srityje'”. 2010 metais
pasaulio sveikatos organizacija parengé vientisa vaiky
lytinio Svietimo programa, kuria siekiama suvienodinti
vaiky lytinj ir pilietinj Svietima ES Salyse. Viena ty pro-
gramuy Gender Loops (Lyties apynasriai), pasak Seimo na-
rés Marijos Ausrinés Pavilionienés, siekia, ,kad vaikai
iSmokty teigiamai vertinti savo kiing”, nepriesinti savo
lytinés tapatybés kitai lyciai, nes tradicinis lytiSkumas
yra blogis, suvokiamas kaip provincialus atsilikimas ir
nedemokratiskas ribotumas, pazeidziantis lyciy lygybe,
o Sioms programoms nepritariantieji laikomi Zmogaus
teisiu pazeidéjais, kurie siekia ,jtvirtinti katalikiskaja
pasaulézitirg, stiprinti heteroseksualios daugumos ir vy-
riskosios lyties diktata”8. Humanizmo ir tarpusavio pa-
garbos ugdymu laikoma pasaka apie du princus (varlé
pabuciuota virsta ne princese, o kitu princu), berniuky
mokymas rengtis mergaiciy drabuzéliais, puostis, varto-
ti kosmetika, o mergaiciy — zaisti berniuky zaidimus ir
pan. Taip esa ,vaikai jsisgmonins savo lytiSkuma” vos
pradéje samoninga gyvenima, mat i§ Danijos j Lietuva
atkeliavusias programas méginama diegti darzeliuose,
tai yra nuo ketveriy mety™. Idant vaikai nuo gimimo
suvokty, kad lytiSkumas yra ne prigimtinis, o socialiai
konstruojamas, plinta tos pacios lyties zmoniy, kurie
gali jsivaikinti kiidikj, santuokos. Siuo tikslu pasitelkia-
ma ir méginanti modernizuotis baznycia. Tiesa, dar ne
visos gydytojuy per ilga laika sukurtos ligy klasifikacijos
panaikintos. Kaip teigia teologas ir psichiatrijos moksly
daktaras Gintautas Vaitoska, ,rengimasis kitos lyties
drabuziais, prisiémimas priesingos lyties vaidmeny Zai-
dziant ir nepasitenkinimas savo lytimi... amerikieciy dia-
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gnostiniame zinyne (DSM IV R) yra minimi kaip svarbtis
lytinés tapatybés sutrikimai vaikystéje simptomai”, taip
pat Tarptautinéje ligy klasifikacijoje (kodas F64.2); ,,pro-
fesiné literattira pripaZjsta, kad iki dviejy trecdaliy lyties
tapatybés sutrikimu serganciy vaiky uzauge buna ho-
moseksualios orientacijos”*°. Kaip toli nueita lyciy lygy-
bés keliu, rodo ir daugybé teisminiy procesy dél jZeisto
mazumy orumo, ir tai, kad i$ kalbos lauko iSstumiami
zodziai ,,moteris”, , vyras”, o vietoj ju vartojamos savo-
kos , heteroseksualas”, , homoseksualas”, , biseksualas”,
,transvestitas”. Tad ka, jau pagal istatyma, turime tole-
ruoti? Matyt, ne tik psichologines su naujuoju aukléjimu
vaikams ir jy tévams kylancias tapatybés problemas, itin
ankstyva lytinj gyvenima, abortus, dirbtinj apvaisinima,
Seimos difuzija, bet ir, atsizvelgiant i medicinine zodzio
reikSme, su propaguojamu laisvu ir lygiu gyvenimo
btudu plintanc¢ias mirtinas ligas (AIDS), narkomanija,
savizudybes ir visa vainikuojancig eutanazija. Vadina-
si, tolerancija implikuoja ne kokia nors atsieta pozicija,
ne pasirinkimo laisve, bet visuomet — santykij, abipusj
rysj, tik genderizmo pozitriu Sis santykis formuojamas
kaip prievartinis tradicionalisty vertimas paklusti naujai
jtvirtintai tvarkai. Todél tolerancija neiSvengiamai gimdo
savo prieSybe — rezistencijg*': tolerancija ir rezistencija
yra dvi to paties reiskinio puses.

Seksualinés revoliucijos, feminizmo ir jos atSakos
genderizmo padariniai laikomi Siy dieny norma, o bio-
logiskai suvokiamos lyciy lygybés galios diskursa for-
muoja ne tik mokslas, bet ir literatiira, menas, medijos.
Kino industrija, vaidinanti naujosios mitologijos kuréjo
vaidmenj ir daranti ypac didele jtaka formuojantis jau-
ny zmoniy pasaulézitirai, uzsiima itin aktyvia naujuju
vertybiy propaganda. Kaip viena ryskiausiy Sios ideo-
logijos atstovy kine verta iSskirti ispany reZzisieriy Pedro
Almodévara. Jo karyba tyrinéjusi Akvilé Siméniené
reiskinj priima kaip nattiralia duotybe, pateikdama ke-
lias genderines kritikos versijas: ,, Apeliuojama j alterna-
tyvios Seimos samprata: Seima tik su motina (Manuela
su Estebanu), tévas — transvestitas (Lola); vaikg globoja
nesusijes jokiais giminystés rysiais Zmogus (Manuela ir
Estebanas jaunasis). Alternatyvios Seimos, kaip XX a.
bruozo iSskyrimas, pasitvirtina ir tradiciniy, klasikiniy
(motina—tévas—vaikas) Seimy pozicionavimu filme: tra-
diciné Seima rodoma kaip iSprotéjusiy ir serganciy, vie-
nas kito nesuprantanciy asmeny draugija“ , skausminga,
bet neisSdildoma moters patirtis atveria platesnes mo-
ters-moteriSkumo-moteriskos lyties suvokimo galimy-
bes.” (Filmas Viskas apie mano mamg (Todo sobre mi madre,
1999)** Filmo Pasikalbék su ja (Hable con ella, 2002) epizo-
da, kuriame toreadoré Lydia, suZeista buliaus, patenka i
koma, kritiké jvertina kaip , tam tikra prasme ir senosios
Europos peréjimo i$ matriarchato j patriarchata antropo-
loginés istorijos moderniq versija“*. Autoré daro iSvada:
,Almoddvaro kine ne tik kvestionuojamos Vakary kul-
taros socialinés normos, vyry/motery vaidmenys, bet ir
konstruojamas naujas alternatyvus poZitris, sitilomos
mastymo gairés XXI amziui, skatinama reflektuoti tai,
kas, atrodyty, yra savaime suprantama, susikurti savo
asmeninj santykj su daugeliu naujuy reiskiniy, jeinanciy i
postmodernios realybés lauka.”*+ Toliau ji raso: , Naujoji
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moralé, lytiné tapatybé ir savivoka, Seimos modelis, po-
zityvaus ir negatyvaus prady difuzija, krikScioniskosios
vertybeés ir ju refleksija bei postmodernios transformaci-
jos, naratyvumo mikrotyrimai kino pasakojimuose — tai
tik keletas Almoddvaro kino poetikos bruozy.“? Many-
tume, garsaus kino meistro kinematografija verta paty-
rinéti ir i$ kitos lyties pozicijy. Vienu pirmuyjy atviry ir
sukrecianciy liudijimy apie Kataliky Bazny¢ios globoja-
muy berniuky internatuose paplitusig pedofilija ir homo-
seksualizma galime laikyti pagarséjusj ir svarbiausius
Europos kino apdovanojimus pelniusj autobiografinj
Pedro Almoddvaro filmg Blogas aukléjimas (La mala educa-
cidn, 2004); ne maziau iSkalbingi empirinémis detalémis
ir kiti Noir kino opusai, pavyzdziui, Salti apkabinimai (Los
abrazos rotos, 2009). Taciau atskleides uzdara ,blogos”
(ar Sis Zodis vartojamas su ironija?) moralés pasaulj, va-
dovaujama turtingy mazameciais besinaudojanciy klero
atstovy, ir i$ tokio ugdymo neiSvengiamai iSplaukiantj
netradicinés orientacijos personazy akimis regima bau-
giai kitoniska santykj su tikrove, reZisierius neatsiplésia
nuo jo personazams jdiegty intymaus gyvenimo jprociy,
o praplecia juos savo stulbinancia fantazija, kuri toliau
eskaluoja vis rafinuotesnio psichinio-juslinio pasitenki-
nimo tema. Svajoniy virSiine tampa jkalintas paauglys,
kuriam kerSijantis chirurgas padaro plastine lyties kei-
timo operacija; nuostabaus grozio ,mergaité” tampa jo
nenumaldomy aistry ir iSnaudojimo objektu, taciau, is-
trukusi j laisve, ji, regis, dziugiai priima naujaja tapatybe
(Oda, kurioje gyvenu; La piel que habito, 2011). Ly¢iy lygybe
suvokiant kaip nevarZoma laisve tenkinti netradicinius
polinkius, juos laikant natiiraliais ir atsirandanciais sa-
vaime, apeliuojama j mazumas masinancig perspektyva
toki gyvenimo buida laikyti sveiku, normaliu ir sudaryti
jam visas salygas. Ankstesné smerkiama nuostata paro-
doma kaip zlugdanti asmenybe ir prieStaraujanti Siems
neiSvengiamai, ypac vienos lyties profesinéje aplinkoje,
susiformuojantiems polinkiams (Sia prasme paradigmi-
nis — Oskarus laiméjes filmas Kuprotas kalnas (Brokeback
Mountin, rezisierius Angas Lee, 2005).

IS to, kas pasakyta, matome, jog kriks¢ionybés ir
postmodernizmo vertybés dramatiskai ir paradoksaliai
susipynusios, netgi, sakytume, kulttiriSkai salygoja viena
kita. Nemaza vaidmenj vertybiy kaitoje vaidina aptaria-
masis reiskinys, siejamas su celibato praktika ir lémes
Sios religinés institucijos nuosmukj visuomenés akyse,
gauséjantj teisiamy dvasininky skaiéiy ir atimama baz-
nytine nuosavybe JAV, Australijoje bei Europoje. Kulta-
rinés socialinés slinktys genderizmo link pozicionuoja
poziuirj, jog susiformavusi patriarchalinés ir matriar-
chalinés, maskulinistinés ir feministinés pasaulézitiros
priestara negali buiti iSsprendZiama kitaip, kaip tik visis-
kai atsiejant lytis arba viena lytj keiciant kita. Tradiciné
moters ir vyro sajunga laikoma dvasiskai ir fiziskai pa-
vergiancia, pasenusia, neperspektyvia. Sublimacijos ga-
limybe, kuria paneigé ir patriarchalinj falocentristinj po-
zitirj moderniojoje terpéje jtvirtines Sigmundas Freudas,
kei¢ia vyriSkojo hiperseksualumo neutralizavimas ne j
moters kiing orientuotu lytiniu potraukiu. Ly¢iy jtampa
baudziamasi susvelninti sitlant nauja santykiy mode-
li (pagal diegiama formule ,homoseksualas — geriau-
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sias moters draugas”). Vaivorykstés spalvomis nudazyta
ateities padangé Zada kiiniSko komforto, nesibaigianciy
linksmybiy (gay) ir bufonados rojy. Taciau Sis gundantis
mirazas néra postmodernizmo iSradimas, jis atéjes is se-
nyjy kulttry, kuriose hermafroditai ir kiti kitokie tradicis-
kai buvo ir tebéra laikomi iSskirtinémis batybémis, o ju
paskirtis — linksminti turtuolius, teikti jiems pramogas,
uzsiimti menais, dainuoti ir Sokti (pavyzdZiui, hidzry
institucija Indijoje).

Ar visa tai reiskia, kad visavertei ir laimingai visuo-
menei rastis btitina saglyga — maZzumy tapimas dauguma?
Ar tai vélgi vien teorinis konstruktas, nejgyvendinamas
praktiskai? Vis délto problema islieka, nes, atsizvelgiant
i statistika, nei psichologiskai, nei fiziSkai moteriai ho-
moseksualumas ar transvestizmas néra budingas tokiu
mastu kaip vyrui. Dar svarbesnis kitas, imanentinis,
nerima keliantis veiksnys — suvokimas, kad Zmogaus
lytiSkumas neatsiejamas nuo psichikos ir yra jos saly-
gojamas. Vadinasi, jj nulemia ne vien kiino, bet ir sielos
poreikiai. Indy filosofas Debashishas Baneriji teigia, kad
Gilles’is Deleuze’as, kitaip nei jo amzininkai postmoder-
nizmo guru Michelis Foucault ir Jacques’as Derrida, ne-
atmeta metafizikos ar ontologijos, bet subordinuoja jas
potyriui. Kartu su Felixu Guattari decentruota troskima
laikydamas save organizuojanciu produktyviu pasamo-
nés procesu, o operavima idéjomis — tyrimo lauku, De-
leuze’as atveria paslépto proto, imanentisko prigimciai,
galimybe®. Tai reiskia, kad ,ktno metafizika” be ,sie-
los metafizikos” néra pilna, baigtiné ir kad lemiamas
veiksnys yra samoné, veikianti abiejuose lygmenyse. Sis
suvokimas dar labiau priimtinas feministéms, kurios,
kaip antai Jacques’o Lacano mokiné Luce Irigaray, an-
tiistoring Oidipo falocentrizmo premisa laiko istoriskai
salygoto diskurso struktiira, neturincia jokios reikSmeés
nepriklausomam moteriSkajam subjektyvumui®’. I$ tik-
ryjy tai téra jvardyta sena tiesa, nes froidininky mote-
riai priskiriamas pavydas dél falo, kurio ji neturi, ir i$ to
kildinamas nevisavertiSkumo kompleksas gali buti ver-
tinamas nebent kaip homoseksualiy polinkiy turinéiy,
savo tapatybés nepriimanciy motery bruozas. PrieSingai:
jos neturi jrankio, kurio imperatyvi dauginimosi hiper-
funkcija, primetanti vyrams agresyvy seksualuma, lygiai
kaip ir placiai paplitusi jvairiy rasiy disfunkcija, daranti
naturaly lytinj akta su moterimi nevisavertj ar net nej-
manoma, biitent vyrams sukelia didziausius psichofizi-
nius sutrikimus. Pasak Banerji, Irigaray nurodo pakitusia
kalbos praktika, o su ja ir galimybe transformuoti esama
civilizacijos tvarka j tokia, kurioje buity vietos jktinytam
moteriSkajam subjektyvumui, arba dieviskam tapsmui®.
Kitaip sakant, neatmetama galimybé rekonstruoti mote-
riSkojo prado suverenuma postmodernizmo salygomis.
Taciau ar is$ tiesy viskg lemia minties ir kalbos konstruk-
cijos? Ar naujai konstruojamas genderinis diskursas abu
pradus islaisvina ir padaro lygiavercius bei kiirybingus,
o gal tai veda j kosmogoning entropija? Koks tuomet nu-
sistovi kiino ir proto, materijos ir dvasios santykis ir ka
siame kontekste reiskia dieviskumas, Dievas/Deivé, ka
jprasmina zmogus, jkiinija Zmogiskumas?
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HINDUISTINIS MOTERISKOJO
PRADO DISKURSAS

Neatmetama tikimybé, kad postfeministinis galios dis-
kursas yra jei ne to paties patriarchalinio mentaliteto
padiktuotas projektas, tai bent jau - itin palankus sti-
priajai lyciai, kuri netradicinémis formomis sékmingai
praplecia ir jteisina eksploatuojamyjy gretas. Praple-
¢ia todél, kad net vienos lyties Zmoniy santykiuose
zaidziamas tas pats zaidimas ,vyras-moteris”, antraja
puse — silpnesnj, moteriskesnj arba nesubrendusj — vyra
(jaunuolj) priverciant paklusti ir atlikti imituotas mote-
riSkas funkcijas nuo kopuliacijy iki buities realijy. Taip
pat plinta reikalavimas normalios orientacijos moterims
tenkinti vyry poreikius netradiciniais bidais®. Sitaip is-
aukstinus grynai fiziologinj, bet ne dvasinj ar emocinj
santykiy aspekta (mat vyrisku principu pirmiausia sie-
kiama patenkinti ne partnerio, o savo kiino impulsus),
sadomazochistinis santykiy pradas ne tik islieka, bet ir
sustiprinamas, o prievarta tampa jteisintu , poreikiu”.
Todél reikalaujantiems toleruoti (iSkesti) tokio pobudzio
intervencija nertupi ne tik psichiniai, bet ir fiziologiniai
suzalojimai, konstruojami nauji mitai apie tokiy santykiy
neprilygstamuma, rafinuotuma ir net ,,nauda sveikatai”.
Netradicinés orientacijos zmoniy atzvilgiu vargsas hete-
roseksualas priverstas pasijusti mazy maziausiai apgai-
létinu nevykéliu, kuris nepakankamai , rafinuotas”, kad
patekty j homoseksualy Olimpa. Vadinasi, dviejy princi-
pu dialogas ar kova islieka, tik perkeliama j vienos lyties
plotme, ir tai, kaip teigiama, , praplecia galimybes”. To-
kiu atveju teoriskai jas plésti galima iki begalybés, lytinio
meégavimosi objektu renkantis vis nejprastesnius aistros
objektus, eksperimentuojant su jvairiausiomis gyvosios
ir negyvosios gamtos formomis. Regis, Sioje vietoje priei-
nama aklavieté, nes Zmogus prilyginamas vienai i dau-
gelio gamtoje egzistuojanéiy rasiy. Sia aklaviete kadaise
buvo priéjes Aristotelis, kurio materialistiné mastysena
ji privedé prie iSvados, kad Zmogus téra socialiai orga-
nizuotas gyvulys, o mergaité — nevykes berniukas. Pla-
tonas, matydamas idealiy santykiy nuvertinimo pavojuy,
jtvirtino susilaikymo principa (vadinamaja , platoniskos
meilés” samprata), kuri tampa savita sublimacijos forma.
Graikiskasis hedonizmas koreliuoja su postmodernisti-
ne tolerancija, stoicizmas — atitinkamai su rezistencija.
Foucault teisingai pastebi, kad stoiky ,buties estetika”
ir sielos (,a$”) savidisciplina, ,riipinimasis siela”, yra
atsvara slegian¢iam valstybés, religijos, mokslo ir tech-
nokapitalizmo rezimui’°.

Kaip matyti i§ pateiktos analizés, patriarchalinio
prado persvara ir i$ to kylancios religinés bei pasaulieti-
nés ly¢iy reformos ir naujos galios centry konsteliacijos
sutampa su nusventéjimu, nudvaséjimu, kiino suabso-
liutinimu bei Zmogaus pavertimu visatos centru. Pati
dievéjimo, Sventéjimo, dvaséjimo suvoktis suponuoja
procesa, evoliucija, kilima. Pagal vedantos’* metafizika,
dviejy prady padeétis yra inversiSka patriarchaliniam
suvokimui: buitent vyriSkasis pradas (atmanas, iSvara,
purusa)’?* yra pasyvus, stebintis ir duodantis sankcija
veikti, o moteriskasis (Sakté, prakrité, maja)3> — aktyvu-
sis ir vykdantysis. Transcendentiniame lygmenyje Siedu
universaltis pradai sudaro Parabrahmano ir Parasak-
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tés’4, arba PuruSotamos ir Paraprakrités’s, vienove, Sa-
¢idanandg’®. Fenomenalioje tikrovéje Sakteé veikia trimis
lygmenimis — fiziniame, gyvybiniame ir protiniame?’. Ji
dar vadinama prakrite, materijoje veikiancia jéga. Taigi
lietuviskai Saktés savoka galime versti zodziu ,galia”,
,jéga” arba graikisku zodziu ,energija“3®. Tai jéga, kuri
yra samoninga (cit-5akti), o jos samoningumo iSraiSkos
lygmuo priklauso nuo kurinijos jvairovés ir gyvybés
formy isSsivystymo lygio. Sri Aurobindo rekonstruota
vedantiné filosofija aktualizuoja moteriskojo prado vaid-
menj kaip pozityvy ir suteikia jam teleologinj matmeni.
Pasitelkus tapasa (valia), kuriamos vis aukstesnés sa-
monés formos, kol pasiekiama aukSciausia — Antmoné
(Supermind), siejanti transcendentinj pasaulj su iSreiksti-
mi. Cia moteriskasis pradas yra kuriantysis veiksnys, o
pasaulio Kuiréja — dieviskoji Motina (auksciausias Saktés
statusas). Si jéga veikia ir i3 apaios, kaip yoga-sakti, sly-
pinti subtiliuose miisy centruose (¢akrose), ji jvardijama
kaip kundalini-sakti. Kundaliné — tantriné energija, ap-
valanti ir transformuojanti visus subtiliuosius centrus,
kol pasiekia auksciausia, sahasrara, kurioje abu pradai
susilieja. Tai klasikinis praktinis btidas sublimuoti Ze-
mesnigja prigimtj. Svarbu pabrézti, kad tik apatinéje,
bazinéje, fizinéje-gyvybinéje cakroje Saktés jéga veikia
kaip nediferencijuota libido energija. Aurobindo siste-
moje Sj procesa vykdo Saktés galia iS virSaus, todél tik
visiSkai atsidavus dieviskajai Motinai (visiems i$ keturiy
jos aspekty — Mahesvarei, Mahakalei, MahalakSmei ir
Mahasarasvatei), galima tapti siddha, tobulu zmogumi*°.
Tobulas Zzmogus yra tasai, kuris iStreniruoja savo kiing
taip, kad galéty islaikyti j ji plustancia ir zaidZianciaq
energija. Sis nuolatinis adharos# tvirtinimas ir joje vei-
kiancios energijos kiekybés bei sudétingumo didinimas
yra visas evoliucijos tikslas+'. Pasiekes tobuluma Zzmogus
jprasmina gyvenima, o Zmonija per amzius plusa, idant
ji pasiekty. Kadangi Sakté yra dvasiné dieviskoji energija,
daiva-prakrité, nors ir veikia jvairiais lygmenimis atitin-
kamai gamtos désniams, ji yra vienintelis tarpininkas,
kuris zmogy dinamiskai priartina prie Dievo ir dvasiskai
transformuoja. Taigi moteriskojo prado evoliucija galima
lyginti su Zmogaus samonéjimo, dvaséjimo procesu.
Kitaip nei senoje tantrinéje praktikoje, kurios tikslas
yra sublimuoti libido energijas ir pasiekti prady vienove
kosminéje samonéje, Aurobindo kelia nauja tiksla: jktiny-
ti Zmoguje dar nepasiektas galimybes, tai yra transfor-
muoti ir jjéginti kiing kaip paruoSiamajj etapa antZmo-
gio (Superman) atsiradimui. Todél jo filosofiné doktrina
pranoksta klasikine vedanting sampratg apie pasikarto-
jancius kosminius ciklus bei pasiZymi evoliucionistine
zitura. Aurobindo projektas ne tik novatoriskas, bet ir
dabartinémis salygomis, ypac kasdieniam zmogui, sun-
kiai jsivaizduojamas, nejtikimas, nejrodomas, vien vizi-
onieriSkai, idealiai, filosofiSkai numatytas, kad ir grin-
dziamas individualiais potyriais, atrastomis gairémis.
Jam labai svarbu detaliai pagrjsti pasauléZitra, nepalikti
neisaiskinty problemuy, antraip ji biity ne filosofija, o teo-
logija. Kita vertus, galima sakyti, kad atkurti klasikine
moteriskojo ir vyriskojo prady darng — taip pat neeilinis
uzdavinys. Tokiam projektui pakanka jau egzistuojan-
&ios kosmologijos. Stai Mick@inui imponuoja mitologinis
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ir kartu praktinis hinduizmo#** lygmuo, kuriame kama
(aistra, troskimas) yra esminis visatos variklis, o maithu-
na — ne tik Syvos ir Kali, bet ir zmoniy auks¢iausias su-
sivienijimo aktas: , Kai du meiluziai susijungia glébyje,
uzsitraukia kosminé atskirties zaizda.”4> Tai ne lytinis, o
Sventas, ne sublimuotas, o kosminis susiliejimas; atski-
rai vyras ir moteris yra nepilnos biitybés, ir tik susivie-
nijimas padaro juos pilnus, visavercius#. Regis, kitaip
ir negali buti, tokia jau yra kosminé pusiausvyra. Mas-
tytojas, kuriam svetima nevykusi asketiné pastanga, lo-
giskai atmeta nusususj, traumuota, suskaidyta pasaulj,
bet sykiu — kitokios pilnatvés galimybe. Kokia ji, ta kita
pilnatvé? Ar ji jmanoma i$ viso?

Vedantininkai kamga aiskina kaip prisiriSima ir pri-
klausomybe nuo aistros. Aistra reiskia stoka ir ilgesi.
Stokos kompensacija yra svarbi Zmogiskajai brandai,
bet, norint siekti aukstesniy jau aptarty tiksly, butina
pirmiausia atsisakyti prisiriSimo kaip klitties j iSsilais-
vinima, moksa. Aurobindo taip pat nepriimtinas kiino
marinimas ir troskimy uzgniauzimas, nes taip praran-
damos energijos. Graikiskai sqvokai askesis jis suteikia
kita, transformuojancia prasme: tai kosminé raiska arba
koncentruota sgmoné kaip kiirybiné valia (tapas). Sioji,
savavaldi ir veikianti i$ grynos palaimos, gali ir turi pa-
keisti troskima®. Sito uzdavinio gali imtis tik Zmogus,
jau subrendes perkaitai, daznai atlikes Seimos prieder-
mes. Indijoje nuo seno egzistuoja brahmacarijos prakti-
ka — pirmoji salyga norint sutelkti vidines galias. ,Visa
Zmogaus energija turi fizinj pamata. EuropietiSko ma-
terializmo klaida ta, kad pamatas yra viskas, ir jis lai-
komas iStakomis. Gyvenimo ir energijos iStakos yra ne
materialios, o dvasinés, bet ju pamatas, j kurias jos re-
miasi ir veikia, yra fizinis.“4¢ Senovés indai $ia skirti Zi-
nojo: Zemé ir grubi materija (Siaurés polius) yra karana,
Brahmanas arba dvasia (Piety polius) — pratisthi. Brah-
macarija — tai fiziSkumo pakélimas iki dvasiskumo, nes
susitinkancios energijos, prasidéjusios viename ir gami-
nancios kitg, yra suZadinamos ir jkinijamos+. Tad tikroji
askezés prigimtis — ne energijy uzgniauzimas ar jy is-
metimas i$ ktino tenkinant geidulius, bet transformacija
ir sustiprinimas. Ne karta Aurobindo yra sakes, kad, jei
zmoneés zinoty, kokios dovanos ju laukia ilgo ir kantraus
saviugdos proceso pabaigoje, jie nedelsdami atsisakyty
zemisSky dziaugsmy vardan ,vieno nektaro laso”, kuris
gali lemtingai pakeisti gyvenimg. Vadinasi, aptariamo-
sios pilnatvés galimybe jis svarsto ne tik metafiziniame
lygmenyje, bet ir remiasi praktika. Baitent apmastymas ir
sprendimai, teorija ir sistema, konstruktyvios idéjos yra
vyriskojo principo veikimo laukas, tarsi programa, kuria
realybéje jgyvendina moteriSkasis principas.

Kitas svarbus jo filosofijos pozymis — samprata, kad
kiekvienas Zmogus, nepriklausomai nuo lyties, imanen-
tiskai disponuoja abiem pradais, todél savivaldai ir to-
buléjimui deél jau pasiekto pakankamo sgmoningumo bei
brandos priesingos lyties paslaugos — pagristos savitar-
pio energijy apykaita (tai yra, kaip minéjome, stoka) —
jam nebutinos. Suprantama, tam tikras darby pasida-
lijimas, jprasta gyvenimo tékmé buitiniame lygmenyje
islieka, taciau ne dél to, kad, istobulines papildomus ge-
béjimus, zmogus negaléty atlikti tradiciskai kitai lyciai
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priskiriamy pareigy, bet dél paties Zaidimo, nustatyto
gamtos/prigimties (prakrités) désniy, kurj nauji gebéji-
mai gali paversti tobulybe, teikiancia didzZiausig palai-
ma*. Sia prasme vis giliau perprantamas kitos lyties
psichofizinis biities mechanizmas gali padéti jj suvokti,
jvertinti, palaikyti ir juo mégautis auks¢iausiame samo-
ningumo lygmenyje nekeiciant lyties ar orientacijos ir net
atsisakant sueities. Vidiné laisvé lemia kiirybingos abie-
ju prady zaismés geérj. Viskas priklauso ne nuo iSoriniy
veiksniy, o nuo vidiniy motyvy ir abipusiy pastangy,
meilés, kylancios i$ dvasiniy paskaty. Taciau §j lygmenj
dar reikia pasiekti, o ji pasiekusieji galés dziaugtis gyve-
nimo kokybeés kaita ir patys ja formuoti. Dél Sios priezas-
ties spekuliuoti kazin kokiais futuristiniais supervyro ar
supermoters planais ir uzdaviniais juos diegiant iS kon-
frontuojanciy jsitikinimy pozicijy gali buti per anksti.
Aurobindo filosofijoje amoralus aktas yra ne pats
veiksmas, o ketinimas patenkinti egoistinius potroskius
ir geismus arba jy tenkinimas. Tokie veiksmai ne tik is-
Svaisto energijq, bet ir padaro ja netyra, uztersia ir Siurks-
tuji, ir subtilyji Zmogaus kiing ir prota; nesvari tampa
ne tik materija, bet ir mintys. Taciau net ir atsidavimas
kitam maithunoje, jei ir neuztersia nesvarumais, sustab-
do dvasinj vystymasi ir atima sielai budingas galias. Su-
prantama, toks postulatas nieko nereiskia tiems, kurie
nepripazjsta sielos ir dvasios egzistencijos ir propaguo-
ja kiino kulta. Tuomet verta kelti klausima, ar i$ kriks-
Cionybés paveldéta postmodernistiné jstatymdavyste,
kei¢ianti paklusimo jstatymui prioritetus, bet iSlaikanti
panasy patriarchalinj prievartos ir bausmés uz nepaklu-
sima mechanizma (¢ia nuodémeés samprata keicia teisiy
lygybés klausimas), nepazeidzia prigimtinés zmogaus
laisvés rinktis ne kiiniSkuosius, o dvasinius prioritetus?
Juk, nepaisant tariamo laisvo pasirinkimo, privalomos
ly¢iy programos diegiamos visose ugdymo grandyse
pradedant darzeliais-lopSeliais, mokyklomis ir baigiant
universitetais. Vienintelé alternatyva lieka klauztriné
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vienuolysté, getas tiems, kurie rezistuoja pries visuotinai
persama pasaulézitira. Be to, i klauziira nestojama nuo
treju ketveriy mety — i vienuolyste ar kunigyste pasuka
jau susiformavusios asmenybés. Taip pat privacios kitais
prioritetais (pavyzdziui, Montessori pedagogika) grin-
dziamos ugdymo jstaigos kelig skinasi labai sunkiai, nes
tai neparanku Svietima pagal ES standartus kontroliuo-
janciai biurokratinei sistemai. Taigi gyvenimo realijos
rodo, kad siekiamoji demokratija ir pliuralizmas, kuriais
taip didZiuojasi postfeministiné visuomené, yra tuscias
sukis kaip galima priedanga visai kitiems tikslams.

Rekonstruota ir universalizuota hinduistiné ugdy-
mo sistema apima ir uzdaras, ir atviras gyvenimo er-
dves, priklausomai nuo Zzmogaus budo. Dvasinj kelig
pasirinkusiam nebttina tapti atsiskyréliu, vienuoliu ar
Sventpaiksiu. RiSio (iSminciaus, regétojo), o ne sanjasino
(vienuolio) pozicija Aurobindo grindzia Saktés koncep-
cija, pagal kurig visas pasaulis yra nenumaldoma die-
viSkosios energijos kaita ir Zaismé, kitaip sakant, Dievui
visas pasaulis — aSramas (bazny¢ia). Kadangi visatos evo-
liucijos tikslas yra zmonijos perkaita, uzsidarymas nuo
pasaulio jame nieko nekeicia ir lieka paskiro atsiskyrélio
laiméjimais. Siuo pozitiriu jdomi jo vedantos mokykly
(tarp ju Advaita vedantos autoriteto Shankaros) kritika.
Viduramziy vedantos scholastai brahmanai taip pat ne-
rado tinkamo moteriSkojo principo svarbos ir pateisini-
mo, vienintele ieitimi i$ prakrités rezgamy panciy laiky-
dami vyriSkojo principo purusos atsiskyrima ir griZima
i pirmapradj Absoliutg, Vienj. Todél verdancio pasaulio
ir gamtos peripetijas jie jvardijo Maja, iliuzija. Kas yra
Maja? Kaip ji atsirado? Vedantiniu poZitriu, to Zinoti ne-
imanoma; Majos gimimas, jei tik ji apskritai gimeé, jvyko
anapus fenomeny iki laiko, erdvés ir priezastingumo is-
taky, todél negali buti suvokiama intelektu, kuris pajégia
mastyti tik laiko, erdvés ir priezastingumo salygomis.
Maja jsipynusi j Svytintj Parabrahmano sSesélj. Tai daik-
tas, slypintis toli bedugnéje uz laiko, buiklés ar vyksmo
ir veikiantis tiesiogiai Absoliute, o Sis yra realus faktas,
taciau nemastomas, nepaaiskinamas ir neapibtidinamas.
Todél sakoma, kad Maja yra anirdesyam, nejmanomas
apibrézti daiktas, apie kurj negalime pasakyti, kad jis
yra, nes tai yra iliuzija, nei kad jo néra, nes tai yra visatos
Motina. Budinga Brahmano biiciai, ji turi bati ne gimusi,
bet amzina; ne laike, bet uz laiko.

Aurobindo pozitriu, klasikiné vedanta nepaaiski-
na, kas yra galutiné begaliné Majos prigimtis ir Saltinis
tiksliomis baigtiniam protui suvokiamomis savokomis.
Tad kas yra Maja? Intelektiniu poZitiriu, ji yra subjektyvi
butinybé, buidinga paciai Parabrahmano prigimciai. Pa-
rabrahmanas yra Brahmanas, numatytas individualios
patybés (self) grizimo i savo iStakas veiksme. Brahma-
nas, atsiskyres savo valia Majos pavidalu, zvelgia i save
per jos uzdangg; patybé iSsilaisvina i§ Majos valdymo
tik peréjusi prieangj ir patekusi vidun. Majos esmingu-
mas — iSskaidyti Baitj, Samone ir Palaima (Sacidananda),
kuri yra viena, j tris, Vieniui pasirodant kaip Trejybei,
o vientisam Esmingumui tuctuojau pazyrant i daugybe
savybiy arba atributy. Absoliutus Brahmanas vidinéje
spindincioje jeigoje yra trivienis Parabrahmanas, taip
pat absoliutus, bet pazinus; ties prieangio slenksciu jis
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yra Parabrahmanas, numatantis Maja, o kitas zingsnis
nunesa ji i Maja, kurioje prasideda Dualumas: purusa
atsiskiria nuo prakrités, dvasia nuo medZiagos, jéga nuo
energijos, ego nuo ne-ego. Ir kai purusos nuzengimas j
reiskinija giléja, vienas purusa susiskaido j gausa lizdy
(talpyklu), o viena prakrité — j nesuskaiciuojamas formas.
Toks tad yra Majos désnis*.

Kas nutinka toliau? Intelektine kalba kalbant, nu-
matomos trys subjektyvios Esmingumo savybeés (Butis—
Samoné-Palaima) ir trys objektyvios savybés (Tiesa—Zi-
nojimas—Begalybé). Atsiradus neiSvengiamai butinybei,
priesingi atributai — Nebutis-Nesamonybé (Nemoné)-
Skausmas — prisistato kaip neatskiriami trijy substanci-
ju Seséliai, o su jais uzgema ir kita triada: Melas—-Neis-
manymas-Ribotumas; Ribotumas daro biting Daluma,
Dalumas — Laika ir Erdve; Laikas ir Erdvé gimdo Prie-
Zastinguma; PrieZastingumas, i$ kurio kyla visi baigtiniai
reiskiniai, daro biiting Kaita. Pradeda veikti visi funda-
mentaliis dualumo désniai. ISkart Brahmano su pozy-
miais (saguna brahman) neribota Begalybé tampa ribota
Begalybe. Taciau Sias triadas suvokiame kaip realybe tik
tada, kai mastome jas esant Parabrahmano atributais.
Simboline Upanisady kalba kalbant, Parabrahmanas yra
spindintis Absoliuto Sesélis, mestas Paties Patyje, o Maja
lygiai taip pat yra tamsus Sesélis, mestas Absoliuto Para-
brahmane; abu yra tikri, nes amzini, tac¢iau gryna tikrove
néra nei Sviesa, nei tamsa, bet Daiktas Savyje, kurj jiedu ne
tik parodo reiSkiniais, bet kuris nepaaiSkinamu budu jie
yra. Toks tad Majos subjektyvus santykis su Parabrahma-
nus°. Zaidzianti Maja galop grizta i savo Saltinj. Taigi Maja
yra Devatmasakti, Parabrahmano Energija, kuri turi du
aspektus: Zinojima (vidya) ir nezinojima (avidyd). Visatos
veiklos paslapti sudaro Siy dviejy energijuy saveika. Maja
ne tik paaiskina butj, bet ir yra universalus objektyviai
stebimas faktas>'. Vadinasi, nuo Majos pabégti nejmano-
ma nei Siame, nei aname pasaulyje (net mirtis téra buklés
pakeitimas), o purusos atskyrimas nuo prakrités — nezino-
jimo padarinys. Be to, moteriskojo principo esmeé turi buti
isisamoninta tam, kad pasaulis jzengty j vis turtingesne,
vis graZesne ir dziugesne bities faze. Taip yra todeél, kad
absoliuti Seséliné triada (absoliuti Nebutis—absoliuti Ne-
samonybé-absoliutus Skausmas) i§ viso neegzistuoja ir
yra nejmanoma, o formulé ,niekas i$ nieko neatsiranda”
lieka galiojancia aksioma, kurig kada nors jrodys mokslas.

Nors Indija unikali tuo, kad joje egzistuoja tukstan-
¢ius mety kultivuojamos jvairiausios tobuléjimo prakti-
kos, globalizacija ir sparciai j Salj jsismelkiantis vakarie-
tiSkasis materializmas griauna pasirinkimo laisve tarsi
nepastebimai, i§ iSorés. Net elitines asramy mokyklas
baige ir kitokj pasaulio modelj mate vaikai daznai ren-
kasi gyvenimg pasaulyje, medziaginius ir kiiniSkus ma-
lonumus, karjera. Tai rodo, kad gautas dvasinis iSsilavi-
nimas kontrastuoja su viska smelkian¢iu materializmo
kultu, todél besiformuojancios asmenybés jauciasi nevi-
savertés pasaulyje, kuriame didziausia vertybé, metafi-
ziSkai mastant, yra neiSmanymo iskreiptos Dievo galios
(triada valdzia—turtas—seksas). Kita vertus, jsigaléjes pa-
triarchalinis mastymas, brahmanizmas sykiu su naujo-
mis madingomis gyvensenos srovémis moteriskaja me-
tafizikq taip pat smarkiai, o gal net ir drastiskiau atsieja
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nuo tikroves, todél Indijoje moterys susiduria su pana-
Siomis problemomis kaip ir kitur. Vis délto §i Salis turi
galinga ateities potenciala, nes joje islikes gyvas tradiciju
perimamumas ir moteriskuyjy religiniy kulty, ir tantriniy
jogos tradicijy pavidalu, ir jspudingu metafiziniu filo-
sofiniu korpusu renesanso salygomis neabejotinai taps
postiimiu naujai galimybiy sklaidai.

GALIMOS ALTERNATYVOS

Iki Siol analizavome tris galios diskursus: kriksc¢ioniskajj,
postmodernistinj ir hinduistinj. Galétume daryti prielai-
da, kad visi jie turi savyje neisSnaudotas galimybes pa-
sukti pozityviu keliu, kurti ne mirties, o gyvenimo kul-
tara??, jei tik bus atkurta moteriskojo ir vyriskojo prady
pusiausvyra visose — nuo fizinés iki protinés — zmogaus
veiklos pakopose.

Krikséionybéje gyvuojancios neortodoksinés pakrai-
pos ir mistiné tradicija susvelnina patriarchalinj démenj,
o ir Kataliky Baznycios daktarés Sv. Tereses Avilietés bei
jos mokinio KryZiaus Jono kelias — itin jspudingas dva-
siniais pasiekimais. Moteriskojo prado atzvilgiu labai
svarbus basosios karmelités Vidinéje tvirtovéje iSdéstytas
mokymas apie sielos dovanas. Sri Aurobindo koncepcijo-
je sielos (sielinés esybés) galios taip pat vaidina lemiama
vaidmenj individualizuojant beasmenes Sakteés ir dvasios
konfiguiracijas. Taip pat reikia turéti galvoje, kad kriks-
¢ioniskoji tradicija yra jvairi ir nevienalyté. IS Ryty Baz-
nycios scholasty, kaip viena svarbiausiy, reikéty isskirti
vélyvosios Bizantijos atstova Grigaliy Palama (XIV a.),
kuris atstovauja hezichasty tradicijai ir formuluoja ka-
tafatinj, pozityvy teologijos varianta, vadinting naujaja
teologija. Sio tyrimo kontekste labai svarbus jo mokymas
apie Dieva kaip energija. Pasaulis yra sutvertas ne per
antraja hipostaze, Loga, bet veikiant energijoms. Taigi i3
Logo hipostazés atimama pagrindiné jo funkcija. Ener-
gijos daznai vadinamos ir Sventosios Dvasios dovano-
mis, tad ir Siuo atveju malonés teikimas tampa energiju
funkcija. Kristaus vaidmuo tampa netgi kontroversiskas,
nes Dievas, kuris ir yra Energija, per savo energijas gali
bendrauti su Zmogumi be tarpininky, be dangiskuju
ir baznytiniy hierarchijy, taigi — ir be Kristaus. Kristus
daugiausia parodo deifikacija. Taip trys hipostazés suar-
tinamos su energijomis, nes ir vienos, ir kitos kalba apie
esme?3. Palama teigia, kad , energijose slypi pradinés, pa-
radigminés idéjos apie sukurtaji pasaulj, pagal kurias tas
pasaulis ir buvo sukurtas”; Sis postulatas visiskai atitinka
Aurobindo teze apie kuriancia samoninga jéga, tai yra
auksciausia jos iSraiSka — Parasakte, Maja, arba pasaulio
Motina. Toliau, pasak Palamos, vieni su energijomis susi-
vienija, kiti dalyvauja. Susivienijes Zmogus yra pasiekes
auksciausia zmogaus bendravimo su Dievu statusa, su-
dievéjes. Kai dél kity, , iSmintingieji yra sutverti iSmintj
suteikiancios energijos, o sudievintieji — sudievinancios
energijos”, taciau ,visos buitybés nedalyvauja tose pa-
Ciose energijose, idant jos nebuity identiskos”, vadinasi,
zmoniy nelygybé, skirtingumas priklauso ne nuo jy pa-
¢iy, o nuo energijy kokybés ir prigimties>. Tad matome,
kad Palama ir hazichastai sako tq pat kaip Aurobindo ir
brahmacarijos praktikai, nes ir vieni, ir kiti teorines is-
vadas grindzia askezés, maldos, meditacijos patirtimi.
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Palamity pozitriu, sudievéjime dalyvauja visas Zmogus,
visa jo asmenybé, dvasia, siela ir kiinas; dieviskoji ener-
gija kuniskai patiriama kaip Sviesa®. Tai svarbu ir Auro-
bindo sistemoje, taciau be nesukurtos Sviesos, jo visuoti-
néje (integralinéje) jogoje dalyvauja ir kitos dieviskosios
esmeés israiskos: Tiesa, Zinojimas, Palaima. Skirtumas ir
tas, kad hezichastai akcentuoja susivienijimg su beas-
meniu Dievu, o Energijos nelaiko moteriSkuoju princi-
pu, tokiy terminy nevartoja. Taciau net ir tai yra svarbu,
nes patristingje literatiroje Palamos isryskinti Dievo es-
més ir energijy skirtumai neegzistuoja arba yra paslépti.
Isidémeétina ir tai, kad $i idomi bizantiné tradicija lieka
kriksc¢ionybés ir teologijos Sesélyje, néra pakankamai is-
tirta ir jvertina — vis dél ty paciu selektyviy priezasciu.
Nepaisant palyginti su vedanta neisbaigtos teorijos (apie
pradus ir jy pusiausvyra), palamizma galima bty pri-
skirti alternatyviai , policentrinei” teologijai.

I$ alternatyviy Romos Kataliky Baznycios teology ver-
ta iSskirti jézuita Teilhard’a de Charding, kurio evoliuci-
onistiné kosminio Kristaus, Omegos ir ypa¢ kurianciyju
energijuy>® kompleksiné samprata kaip mokslinés teologijos
rusis taip pat atstovauja ateities Zitirai: ,, Naujoji religija bus
tokia pat kaip musy senoji krikscionybe, bet jgijusi nauja
gyvenima dél teisétos dogmuy evoliucijos, Sioms santykiau-
jant su naujomis idéjomis.”>” [domu tai, kad Chardinas
domeéjosi Ryty filosofija, 0 jo budizmo ir Shankaros maja-
vados (iliuzionizmo) teorijy kritika primena Sri Aurobindo
kritika. Butent Aurobindo Saktés koncepcija ir evoliucijos
rekonstrukcija vedantoje atsako j pranciizy teologo iskeltus
klausimus3®. Chardino doktring analizaves Amalis Kiranas
(K. D. Sethna) daro iSvada, jog jo kristogenezé artima Bha-
gavadgitos avataro sampratai, o evoliucionizuota vedan-
ta — ,visos Teilhardo pasaulézitiros prototipas”>.

Postmodernistinis diskursas dél atvirkstinio sim-
biotinio santykio su kriks¢ionybe ir patriarchalinio po-
btidzio laikytinas to paties mentaliteto tasa. Ar postmo-
dernistinis diskursas liks tokiose vézése, kurias brézia
krastutinés feministés, dvasines vertybes rasancios ka-
butése, laikancios jas preke, geriausiu atveju — laisvai
pasirenkamomis pagal svarbg reikalu, o tuos, kuriems
jos svarbios, ironiskai vadinancios , pavydétina Zmoniy
atmaina“®? Ar zmonijos istorija liks tik Michelio Fou-
cault seksualumo naratyvu, o visus mus slégs , jsiparei-
gojimas pripazinti nusiZengimus sekso jstatymams”?%
Bet kokiu atveju, perfrazuojant Aurobindo, tai nebus
Shakespeare’o ir Newtono, Buddhos ir Sv. Pranciskaus
istorija. Gilles’io Deleuze’o monadologija teikia daugiau
vil¢iy®. Regis, antzmogio idéja dél milzinisko Friedricho
Nietzsche’s minties postiimio XX a. mastytojams nebéra
svetima. Galima sakyti, kad zlugus humanizmo, pagristo
racionaliu protu, vertybéms, jzengiame j superhumaniz-
mo amziy. Deleuze’o klostés (fold) ir superklostés (super-
fold) koncepcija imanu lyginti su Aurobindo samonés bei
antmoneés (supermind) teorija, kaip tai daro Debashishas
Banerji. Pasak jo, Deleuze’as veikale apie Foucault reflek-
tuoja Zmogaus iSnykima ir antzmogio atsiradima hiper-
technologiju (genetikos, informatikos ir reikSmingumo/
kalbos) radimosi sglygomis, kurios zZada nauja gamti-
niy galimybiy vystymasi. Kad Zmogus galéty iSvengti
dél islaisvinty eksperimentiniy kirybiniy galiy jtakos
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technologiju viduje sukeliamo ,neriboto baigtinumo”
(unlimited finity) pavojaus, jis turi i§ esamo susikloséiu-
sio savybingumo - klostés imanentiskumo (fold of im-
manence) — pereiti j kita jo pakopa — superklostés ima-
nentiSkuma. Naujai susiklostes santykis priklausomybe
nuo geny, silikono ir kalbos technologijuy panaikinty, ir
jos likty antzmogio jrankiais. Deleuze’o technologijas
esa atitinka gyvybé (genetika), materija (informacija) ir
protas (reiksmingumas/kalba), i§ kuriy, kaip kertiniy
akmeny, antmoné (supermind) stato pasaulio riima. Cia
transcendentiné antzmogiska samoné gyvybe, materija
ir protu operuoja kaip jgimtomis savikaitos formomis®.
Manytume, kad teoriju panasumas itin salygiskas, nes
Deleuze’as ir jo mokykla, kaip teigia pats Banerji, pir-
ma, vengia tikéjimo transcendencija klausimo, antra,
atmeta kirybingo tapsmo galios visuotinumg imanen-
tiSkumo lygmenyje. Deleuze’as kalba materialistinémis
(postmodernistinémis) savokomis, skirtomis visur esan-
¢iy Siuolaikiniy technologijy jtakai analizuoti, todél jo
ir Aurobindo Zodynas ne tik skiriasi, bet ir veikiausiai
nurodo j kitg prasmiy lauka. Siuo atzvilgiu sutiktume
tik deél , subjektyvumo” termino svarbos. Suprantama,
jog kiborgas, kaip kity postmodernistiniy tyrimuy objek-
tas, dar toliau nuo neovedantinio antzmogio. Vis délto,
kaip vaizdingai sako Banerji, naujosios geny technologi-
jos uzviré kosmine pozmogiskosios zoogenezés sriuba®.

Palankesne perspektyva btity galima jzvelgti Helene
Cixous ar minétos Luce Irigaray iSmastymuose. Moteris-
ka subjektyvuma Irigaray sieja su ,juntamu transcenden-
talumu”, o Dieva suvokia kaip imanentinj ir ,,daugybinj
tapima, jktinijama jusliniuose kiinuose”®. Taciau vaisin-
giausias (post)feminizmas sietinas su orientalistémis ir
indologémis, pavyzdziui, Loriliai Biernacki ir daugeliu
kity, kurios sékmingai prabildo tikstantmete hindy tra-
dicijg ir gyvybingai susieja su dabarties poreikiais, Lietu-
voje — su balty tikéjimo rekonstrukcija, Vydinu. Didelj
vaidmenj vaidina feministiné teologija. Taciau patriarcha-
linis mastymas nesirengia uzleisti susikurty patogiy po-
zicijy. Tai akivaizdu i$ Siuolaikiniy vyriskosios teologijos
teksty (matyt, tai yra oficiali pozicija), kuriuose, kaip ir
pastaruosius du tukstancius mety, ignoruojami akivaiz-
dus filosofiniai, religiniai ir istoriniai faktai, liudijantys
moteriSkojo principo svarba, remiamasi atvirai mizogi-
niskais autoriais, pradedant Origenu ir baigiant Chester-
tonu. Pavyzdziui, Edmundas Naujokaitis iSsamioje studi-
joje Karas pries moteriskumq apzvelgia feminizmo raida ir
nuosekliai tvirtina, kad feminizmas yra didziausio geno-
cido Zmonijos istorijoje kaltininkas (abortai), feministiné
teologija keésinasi sugriauti Bazny¢ia i vidaus, matriar-
chatas — tik mitas (vadinasi, mokslininké M. Gimbutiené
viska iSsigalvojo), deiviy tikéjimai téra pseudojudéjimo
new-age iSraiska, ka jau kalbéti apie agnostinj pozitrj i
Ryty religijas ir bet kokia pagonybés iSraiska®. Tad, kaip
teigia A. Mickiinas, , motery kulttira, senesné, gilesné ir
nesunaikinama, kelia grésme vyry sukurtam fasadui, to-
deél kova tarp vyro ir moters tesiasi iki $iol“®7.

Mums rupéjo pateikti alternatyva iSbalansuotai post-
modernizmo epochos pasaulézitirai ir pagrindinei jos
srovei, genderizmui. Kai dél krikS¢ionybés, méginimas

40

ja restauruoti pirmyksciais pagrindais, ypa¢ dél agre-
syvaus, nors daznai tik slepiamo, moters menkinimo
atrodo nevaisingas projektas. Pasaulis nestovi vietoje,
o prasidéjes atvirumo dialogas, mokslo pasiekimai ne-
palieka vietos tamsybinéms nuostatoms, kurios galimos
tik dél represiniy priemoniy (disponuojant zinojimo
monopolija, galios centrais, pinigy srautais). Akivaizdu
ir tai, kad be indy Sastry, purany ir tantry, taip pat nau-
josios indologijos, kurig indy reformatoriai dar XIX a.
susiejo su motery klausimu, bendras pasaulio vaizdas
néra iSsamus, o bet kuri teologija ir metafizika — paini ir
neaiski, grindziama arba bedvasémis biogaliomis, arba
primestiniu, itin siauru, vyriskosios galios diskursu. Sri
Aurobindo metafiziné Saktés teorija rekonstruoja ir ak-
tualizuoja moteriskojo prado vaidmenj ne tik filosofijoje,
bet ir kulttroje, individo ir visuomenés gyvenime. Taip
pat ji — universali ir turi daug panasumu su pazangiy
Vakary filosofy ir religijotyrininky mintimi. I$ tyrimy
aiskéja, kad tokia rekonstrukcija padeda jZvelgti esamo
ly¢iy konflikto priezastis. Todél moteriskasis Saktés prin-
cipas yra ir filosofinis konstruktas, ir realija, kurios ap-
mastymas istoriskai siejasi su religiniais kultais, sgmonés
psichologija ir — svarbiausia — metafizika, kuri, pasak Sri
Aurobindo, vél pradeda atgimti.

Jei vyriskojo prado statusas - buti liudininku ir
sankcijos teikéju, o moteriskojo — laisva kiiryba be pa-
Salinio diktato, pagal principa ,kaip danguje, taip ir
zeméje” lyciy konfliktas atrodo Sitaip: vyras, apsupes
moterj draudimais, primena policininka, kuris, uzuot
reguliaves eisma sankryZoje, mégina vaziuoti i$ karto
visomis kryptimis ir visais automobiliais. Galiausiai —
ir tam pritarty pats C. G. Jungas — mumyse lygia greta
veikia abu pradai. ,Ginocentrizmo” prieSininkams pa-
togu tai pamirsti ar nepripazinti, taciau pagal kosmine
antzmogiska logika vyre, iSstimusiame moterj i$ kuréjos
pozicijos, veikia ne tikrasis vyriskas principas, o tas pats
moteriSkasis principas, Zemesné jo forma - ,bloga mo-
teris”. Kuriamosios energijos zaisméje jvyksta ,, purusos
uzsimirSimas prakritéje”. Tikroji iliuzija, maja, yra jos
Sydo dengiamas tikrovés nematymas, kai mirazas laiko-
mas tiesa lygiai taip pat, kaip ir akimis sekamas saulés
sukimasis aplink Zeme. Tad esminé iSvada yra ta, kad
diskriminuojama mazuma Siame diskurse yra tik vie-
na — ta zmonijos dalis, kuri, nepriklausomai nuo lyties,
praktiskai siekia dvasiniy tiksly ir savidisciplinos budu
neiSvengiamai aptinka mikrokosmoso atspindj savyije.
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du pradus — animus ir anima, o tai, kas moteryje vyra erzina, yra
animus, vyriskojo prado raiska.
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