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IVADAS

STUDIJOS TIKSLAI IR UZDAVINIAL XX a. antrojoje pusé¢je prasidéjo
naujas orientalizmo mokslo etapas, pagristas praé¢jusiy amziy moksliniy pasiekimy
permastymu ir rekonstrukcija, naujy metodologiniy principy ir prieigy paieSkomis,
komparatyvistiniy studiju iSkilimu. Po Edwardo W. Saido veikalo Orientalizmas
(1978) pasirodymo bei jam artimos kritinés intelektualinés krypties mastytojy darby ir
naujy atradimy antropologijos, kulttirologijos, kalbotyros, sociologijos, religijotyros ir
kitose humanitariniy moksly srityse atsirado ir naujy bei tarpdisciplininiy mokslo
Saky, leidzian¢iy formuluoti alternatyvias prieigas jau egzistuojancioms.
Susiformavusiy pokolonijiniy studiju Sviesoje aktualizuojama nacionalizmo
problematika, nacionalinés tapatybés klausimas bei ivairiy nacionaliniy sajudziy
moksliniai tyrimai sitilo dekonstruoti esamus orientalistinius stereotipus atsizvelgiant
1 binarinio pasaulio modelio nepagristuma ir diskursy jvairove.

Nors savoka ,,pokolonijinés studijos* tebéra perdém nauja ir plati, o pats
reiskinys susideda i§ daugelio diskursy ir neturi vientisos metodologinés bazés, svarbu
atkreipti démesj { tai, jog jis iSreiSkia postmoderniyjy laiky pliuralistini paziiiry ir
metody lauka, kuriame sékmingai gimsta teisingesni, gilesni, tikslesni ir
Siuolaikiskesni vertinimai. Pokolonijiniai tyrimai pirmiausia analizuoja daugeli
strategiju, kurios kolonizuotas visuomenes jtrauké i imperinj diskursa. Sioje studijoje
tyrin¢jama brity Indijos valdymo strategija tuo laikotarpiu, kai kolonizuotoje Salyje
€émé rastis politinio, socialinio ir kultiirinio atgimimo projektai, gim¢ moderni indy
politiné mintis bei suklestéjo religinis revivalizmas. Tuo metu Bengalija buvo ne tik
angly kolonijinio valdymo administracinis centras; joje (ypa¢ Kolkatoje) gyveno ir
veike daugelis iSkiliausiy indy, nusipelniusiy modernizuojant Indija ir atvedant $alj 1
nepriklausomybe. Tyrimas lietuviskajam nacionaliniam diskursui gali biiti naudingas
reflektuojant savo nacionaling tapatybg, juolab, jog globalizacijai isibégéjant
humanitariné patirtis perduodama vis greitesniais ir efektyvesniais buidais.

Darbo problematika sudaro XIX a. Europoje isitvirting nacionalinés tapatybés
konstruktai ir ju refleksija Indijoje kaip reiskinys, igaves bendro indoeuropieciuy

kalbinio, kultiirinio, religinio ir rasinio paveldo kontiirus, kuris buvo grindziamas ariju
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mitu. Mitas apie elitinés arijy rasés kilmg ir migracija buvo naudojamas tiek Europos
(ypac Vokietijos), tiek Indijos politiniams ideologiniams tikslams. Indy ir europieciy
nacionalistams arijanizmas apibiidino tikra ir gryna hindy bendruomeng, kurig biitina
atgaivinti. EuropieCiams riip€jo aptikti savo iStakas ir giminystés pagrindu pateisinti
kolonijini valdyma. Tuo tarpu indy reformatoriai ir nacionalistai sieké visy indy
vienybés, todél neiSvengiamai hinduy kultura laiké vedine, arijiSka ir vadovaujama
aukstesniyju kasty. Ariju Aukso amzius, iZvelgiamas Vedas ir Vedéntql sukiirusioje
pirmapradéje civilizacijoje, indams leido suvokti savo kultiiring virSenybg pries brity
kolonijing valdzia ir veiké kaip veiksmingas pasiprieSinimo instrumentas. Vienais
atvejais mitas buvo panaudotas atkurti socialini ir religini elitiniy klasiy stabiluma ir
sutvirtinti jo hegemonija, kitais — dekonstruoti esama tvarka ir rekonstruoti visuomeng
pagal naujus poreikius. Vieni nacionalisty reformatoriai arijus pasitelké mégindami
atgauti sociopoliting galia ir atkurti tradicinius kontrolés mechanizmus (visy pirma per
varny, arba luomuy, sistema, apibiidinta Rigvedoje), kiti, prieSingai, varny sistema ir
brahmanizma laiké esmine arijy kultiiros nuopuolio priezastimi, todé¢l sieké atgaivinti
,»tikraja®, kosmopoliting ir egalitaring, monoteisting ir auks¢iausiomis moralinémis
vertybémis grista Aukso amziaus arijybg. Taciau visais atvejais socialinémis
reformomis ir nacionalizmo id¢jomis indy visuomenei pristatyti arijai émé
funkcionuoti kaip populiariosios kultiiros ikona. Ji ikiinijo idealizuota praeiti, o
tekstinis atradimas i$ naujo tariamai homogenizavo skirtingas visuomenés grupes.

Vis délto arijai kaip mitinis konstruktas egzistuoja tik nearijy atzvilgiu. Si
problema visu svoriu i$kilo XX a., kai Europoje arijy mitas buvo sukompromituotas
rasiniy teorijy, virtusiy nacionalsocializmo ideologija, o Indijoje tapo kraStutiniy
nacionalistiniy partijy varomaja jéga. Siame darbe tyrinéjama Sri Aurobindo
nacionalinés tapatybés samprata neiSvengia Sios problemos keliamy prieStaravimy,
nes ji atspindi bendra indy nacionalizmo diskurso eiga. Tiriant du esminius Sios
sampratos aspektus — politinj ir metafizini — méginama parodyti, kaip idealizuotos
metafizinés nacionalinio identiteto lytys nejveikia utopinio lygmens, susidirusios su
realia politine bei socialine tikrove. IS Sios problemos seka tiriamojo darbo tezé: Sri

Aurobindo perzZengia individo ir visuomenés, elitiniy ir marginaliy sluoksniuy, arijisko

' Kai turime galvoje, jog Vedanta yra Vedy tesinys ir ikvéptuju teksty (sruti) kanono pabaiga, zodj
raSome i§ didziosios raidés. Kaip filosofing savoka vedantq vartojame mazaja raide.
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ir ne arijisko idealo priestara, ivesdamas i nacionalumo koncepcija, pasak jo, visiems
zmonijos tipams budinga moteriSkojo kosminio kuriamojo principo Sakti (éakti)2
prado savoka; Sis pradas pasaulio evoliucijos procese igalina Zmones pranokti esamus
religinius, socialinius ir rasinius skirtumus ir pasiekti ne tik atskiros nacijos, bet ir
ViSOs Zzmonijos vienybg.

Tiriamojo darbo naujumq sudaro: 1) temos iaSinimas | matristini problemos
aspekta, bitent, sakti veiksni formuojantis nacionalinei indy tapatybei, remiantis
vieno rysSkiausiy Indijos revoliucinio bei dvasinio judéjimo lyderiy, poeto ir filosofo
Sri Aurobindo (Aurobindo Ghose’o, 1872-1950) gyvenimo ir rasytinio palikimo
analize; 2) nauja prieiga prie nacionalinio klausimo, atskleidziant kintama
nacionaliniy identitety pobidi ir nacionalizmo problematikos kompleksiskuma; 3)
Lietuvoje mazai tyrinétas nacionalizmo klausimas matristiniu aspektu, lyginant ji su
Indijos nacionalizmo problematika. Sakti aspektas indy nacionalizmo kontekste
pasaulyje yra tirtas (S. Bose, S. Kakaras, J. Lipneris, S. Ramaswamy, I. Chowdhury-
Sengupta, K. Taylor, H. B. Urbanas, kiti), tac¢iau moksliniuose darbuose apie Sri
Aurobindo filosofija, ypa¢ kalbant apie jo nacionalizmo samprata, matristinis
diskursas faktiskai nefigiiruoja. Tod¢él mes émémes atskleisti itin svarbias sasajas tarp
Sri Aurobindo metafizinio ir politinio palikimo, nurodydami savita jo politinés
minties pagrindima sakti aspektu. Kadangi S$is aspektas jo buvo iSplétotas
kosmologiniu, metafiziniu, psichologiniu, politiniu bei socialiniu atzvilgiais, detaliai
nagrinéjome sasajas tarp Siy regimai skirtingy sriciy, iSrySkindami integraly Sri
Aurobindo poziiir | jas ir parodydami visiSkai nauja jo pasiekta rezultata, kuris
bendrame induy nacionalizmo diskurso kontekste iSkyla kaip originalus indélis i
nacionalinés indy tapatybés formavimasi. Lietuvoje nacionalizmo problematika
filosofiniu matristiniu aspektu taip pat faktisSkai netyrinéta, juo labiau jos sasajos su
indologija. Tod¢l darbe lyginamos {vairios nacionalinés tapatybés sampratos,
meéginant nustatyti Sio reiSkinio kompleksiSkumo priezastis, paaiskinti jo atviruma
laiko pokyCiams bei bendrus désningumus, padedancius orientuotis tarptautinéje

plotméje.

2 Sakti (skr.) — Sri Aurobindo terminy zodyne tai — energija, jéga, stiprybé, valia, galia; savaime
egzistuojanti, savizini ir savaveiksmé asmeninio Dievo galia, kuri pasireiskia prakrti veikloje
(Glossary, 1978, 251).
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Sio mokslinio darbo tikslai yra: 1) irodyti, kad metafizinis sakti principas,
naujai pateiktas Sri Aurobindo nacionalinés indy tapatybés sampratoje, tapo vienu i$
lemiamy veiksniy bréziant politinio ir dvasinio Indijos renesanso kontiirus; 2)
atskleisti, kaip id¢jini tarnavimo Motinai Indijai imperatyva ikinijo Bengalijos
nacionalistai ir koki praktini vaidmeni atliko Sri Aurobindo inicijuotas matristinis
sakti diskursas.

Siekiant jgyvendinti disertacijoje nusibréztus tikslus, keliami Sie uzdaviniai: a)
istirti XIX-XX a. sandiiros istorines prielaidas nacionaliniam iSsivadavimo judéjimui
rastis kolonijin¢je Bengalijoje; b) atskleisti Sri Aurobindo politinés minties ir veiklos
naujuma bendrame indy nacionalinés tapatybés konstravimo kontekste; c) apibrézti
Sri Aurobindo metafizinés Sakti sampratos metmenis; d) iSanalizuoti moteriSkojo
kosmologinio principo ir jo pasireiSkimo deivémis (praktinio kulto) panaudojima
nacionaliniam sajudziui bei dvasinio nacijos identiteto pagrindimui; e) atlikti
tiriamojo laikotarpio situacijos Indijoje ir Lietuvoje lyginamaja analiz¢ sakti principo
aspektu.

METODOLOGINIAI PRINCIPAI Tiriamajame darbe nagrin¢jamas Sri
Aurobindo politinis, filosofinis ir poetinis indé¢lis | nacionalinés indy tapatybés kiirima
apibréziamas kaip vieno i§ esminiy Vedy ir Vedantos korpuso kosmologiniy principy
— moteriSkojo Sakti (pasireiSkiancio kaip prakrti bei mayd) veiksnio — rekonstrukcija
ir aktualizacija. Tyrimo objektas apima §io veiksnio sklaida atitinkamai jvairiais
lygmenimis, todé¢l studijoje vadovaujamasi multidisciplinariniu filosofinés analizés
metodu: istoriniu, hermeneutiniu ir komparatyvistiniu. Jais naudojantis stengtasi ne
tieck aprépti kuo daugiau tiriamosios medziagos, kiek, remiantis pasirinktomis
kryptimis bei jas aiSkinanciais Saltiniais, isigilinti | Saktizmo vaidmens nacionalizmo
koncepcijoje problematika.

Humanitariniy moksly pokolonijiniy tyrimy laukas sparciai pleciasi, jame vis
dazniau taikomi tarpdisciplininiai metodai, o kartu imama kritiSkai vertinti anksciau
isigaléjusius tyrimo metodus. Ne iSimtis ir istorinis metodas; dél to istoriografija
pastaraisiais deSimtmeciais iSgyveno ne tik rekonstrukcijos bandymus, bet ir yra
méginama i§ naujo aktualizuoti. Suprantama, be istorinio metodo neimanoma tirti

praeities ivykiy. Tac¢iau Sio darbo kontekste Sis metodas yra pagalbinis lyginamajam,



arba veikiau ji galima ivardyti kaip istorinj lyginamgji, turint galvoje, jog mums
svarbiausia yra ne tiek fakty, kiek idéjy plétojimosi (nacijos, tapatybes ir pan.) istorija.

Laiko distancija, gauséjantis mokslo tiriamyjy darby srautas taip pat inesa tam
tikra tiek subjektyvumo, tiek neapibréztumo atspalvi, todél Siuo atveju gelbsti
hermeneutinis metodas, kuris padeda iSryskinti autorinio teksto prasmiy lauka ir
nustatyti, kurios prasmeés yra svarbiausios autoriui ir kodél. Taip pat, jei tiriame
autorinio teksto komentarus, nurodyti priezastis, dél kuriy skirtingy komentuotoju
vienos prasmés yra akcentuojamos, o kitos cenziiruojamos (bet kuriuo atveju —
interpretuojamos) atitinkamai konkreciam istoriniam laikotarpiui bei jam budingiems
politiniams socialiniams procesams. Siy tyrimy pagrindas — pirminiy $altiniy ir
Siuolaikiniy mokslo darby kritiné analiz¢. Pirminiai Saltiniai — tai angly kalba paraSyti
tiriamy autoriy tekstai ir juy i$ sanskrito bei hindi | angly kalba atlikti vertimai bei
komentarai, tiesiogiai susij¢ su disertacijoje gvildenamomis temomis. Hermeneutinis
metodas padeda isluksStenti pirminiuose Saltiniuose esama prasming informacija ir
paaiskinti, kokiems tikslams ji pasitarnauja. Pasitelkiamos ir modernios nacionalizmo
ir hinduizmo problematika nagrin¢jancios studijos, taip pat monografijos, skirtos
lietuviy nacionalizmo problemoms tirti.

Tiriamojo darbo objekto specifika suponuoja poziliri, artima Wilhelmo
Dilthey’aus sampratai apie humanistika kaip dvasios mokslus ir jo metodologinei
pastangai hermeneutika padaryti ju tyrimo filosofiniu metodu. Sri Aurobindo
Rigvedos egzegetiné rekonstrukcija taip pat atlickama panaSiai, kanonini teksta
interpretuojant ne kaip jusliniy duomeny atspindi, savoking tikrovés schema, bet gyva
ir tikra patirtj perteikianti tarpininka. Si patirtis jam, kaip ir budisty scholastams, yra
dvasiné ir transformuojanti, todé¢l i kalba jis Zvelgia kaip 1 koduotai perteikiamos
soteriologiskai vertingos informacijos materialia priemong. Sri Aurobindo teisingam
supratimui skiria lemiama vaidmenyi ir sieja ji su Zmogiskosios egzistencijos pamatine
sarangos analize. Sia prasme jam artimas ir Hanso-Georgo Gadamerio poziiris, kai ne
tik aiSkinama paties teksto reikSmeé, bet ir i§ naujo svarstomas tekstui rupimas
dalykas. Mes taip pat naudojame hermeneutini metoda, siekdami atskleisti paties Sri
Aurobindo rasiniy konteksta, suvokti jo teiginiy neiSsakytas prielaidas ir iSaiskinti jo

sampratos sklaida jvairiose plotmése.



Komparatyvistinis metodas yra nepamainomas, jei norime isryskinti kritinés
analizés spektra, parodyti tyrimo objekty panasumus bei skirtumus. Sis metodas
pasitelkiamas d¢l tos priezasties, kad padeda iSvengti mokslinés pozicijos
vienplaniskumo ir ribotumo. Siuolaikiniais lyginimo kriterijais yra laikomos
nuostatos, pagal kurias: 1) problema iSskleidziama universaliame konkreciu realiju
lauke, kuriame susitinka skirtingos kultiiros (pavyzdziui, poreikis suformuoti stipry
nacionalinj identiteta); 2) problemos sprendimo biidai lyginami atkreipiant démesi i ju
reliatyvy pobiidi, nes jie daZniausiai atitinka esamo momento kritini ir teorinj
diskursa, kuris nuolant kinta arba atsinaujina kitomis istorinémis aplinkybémis. Darbe
lyginamos {vairios nacionalizmo ir hinduizmo teorijos, nacionalinés tapatybeés
modeliai, Indijos ir Lietuvos sajudininky reformistiniai projektai.

Studijoje indy vardai ir pavardés nelietuvinamos, o raSomos pagal
nusistovejusia kalbamojo laikotarpio anglizuota tradicija. Straipsniy ir veikaly
pavadinimai iSversti i lietuviy kalba, o skliausteliuose Salia palikti originalo formos.
Laikrasciy, organizacijy ir partiju pavadinimai never¢iami. Sanskrito savokos raSomos
pagal Lietuvoje priimtas perrasSo taisykles ir iSskiriamos pasviruoju Sriftu, pvz., sakti;
kartais, kur galima, dél patogumo prie ju priraSomos lietuviskos galiinés arba
pateikiamas lietuviskas raSybos atitikmuo, pvz., dharma,-os, ksatriya (kSatrijas).
Grozingje literatiroje vartojami vardai yra sulietuvinti. Miesty pavadinimai raSomi
pagal Indijos konstitucijoje priimtas dabartines normas: vietoj ,,Kalkuta®,
,Pondiceris®, ,,Madrasas®, ,,Bomb¢jus* — Kolkata, Puduceris, Cenajus, Mumbajus.
Cituojamame tekste pasitaikantys miesty pavadinimai ir vardai nekeiCiami.
Bengalizuoty zodziy formy vengiama, iSskyrus biitingji istorini konteksta, todél
rasoma ne Bande Mataram, bet Vande Mataram hindi kalba, ir pan.

DISERTACIJOS STRUKTURA. Disertacija sudaro jvadas, keturios dalys,
apibendrinimas ir i§vados. Pabaigoje pridedamas naudotos literatiiros sarasas.

Ivadas supazindina su disertacijos tikslais, uzdaviniais ir metodais, jame
glaustai apibiidinamas temos naujumas ir tiriamojo darbo turinys, pagrindZiama
tyrimo kryptis ir aktualumas. [vade iSdéstoma disertacijos struktiira, nurodomi
Saltiniai ir tyriné¢jimai, aptariama naudota literatiira.

Pirmoje dalyje tiriamos XIX a. indy nacionalinio atgimimo sajudzio prielaidos

ir jo reakcinis santykis su anglosaksiSkuoju imperializmu. Indy mastytojai ir
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socialiniai reformatoriai — Rammohunas Royus, Keshubas Chandra Senas,
Dayananda, Bankimchandra Chatterji, Vivekananda, Mohandasas Karamchandas
Gandhi, Bepinas Chandra Palas, Sri Aurobindo, kiti — bréz¢é naujos nacionalinés indy
tapatybés kontiirus, kuri rémési rekonstruota Vedanta, igavusia nacionalizmo ir
eklektinio neohinduizmo diskurso gaires. Politikoje pamatus nacionalizmui padéjo
Balo Gangadharo Tilako ,.ekstremistai ir Sri Aurobindo nacionalisty partija, kuri
veiksmingai koregavo konformisting Indijos nacionalinio kongreso veikla.
Nustatoma, kad Europos id¢jy itaka Indijai buvo asimiliuojama kurybiskai, méginant
sintetinti pazangia Vakary ir Ryty minti (laisvés idéja, evoliucijos teorija). Azijos
draugijai vykdant mokslinio (tekstualinio) Oriento isisavinimo politika, nacionalinés
tapatybés konstruotojai atmeté brity kulttirinio ir socialinio virSumo mita ir pateiké
sava poziiir] { tradicini pavelda. Sri Aurobindo, sekdamas pirmtakais (Dayananda),
Vedose ir Vedantoje apibiidinamy arijy pavyzdziu sieké mobilizuoti vie$aja nuomong.
Jis pateiké savaja Rigvedos ir UpaniSady rekonstrukcija ir analize, kuri menkino
patronizuojama imperinio Orientalizmo vaidmenj ir atskleidé Sventrasc¢iuose gludincia
spiritualinés induy epistemos prasme¢. Moderny zvilgsni 1 indy politika, religija ir
kultiira atspind¢jo naujoji bengaly literatiira (Bankimchandra, R. Tagore, Sri
Aurobindo). Kadangi Indijos (Bengalijos) atgimimo pirmeiviai pasirinko dvasini
hindy dharmos atgimimo modelj, kuris jkvépimo sémési 1§ Vedy, Gitos ir UpaniSady,
parodoma, kaip a) buvo permastytas moteriskojo ir vyriSkojo principuy santykis, o
hindy tapatybé buvo rekonstruojama iSkeliant kSatrijo, sanjasino ir karmajogo
gyvenseng; b) pasiSventimas Motinai Indijai, patrioty prilyginimas jos stinums
(dukroms) emancipavo sakralinés motinystés institucijos svarba ir seksistiniam
patriarchaliniam brity valdymui sukiiré eting alternatyva. Po Bengalijos padalijimo
1905 metais deives Kali kultas tapo pasiprieSinimo judéjima konsoliduojancia jéga,
kuria politine linkme nukreipé revoliucionieriai nacionalistai ir ,,ekstremistai®. Siame
kontekste tiriami Kali kulto mitologijos aspektai ir neerotin¢ tantrin¢ prieiga, ju
svarba Ramakrishnos ir Sri Aurobindo dvasinei praktikai, kuri formavo bengaly elito
nacionaling savimong. [ vedanting hindy epistema Sri Aurobindo ivedé tantring
teleologija — substancialiai asmeninio Dievo potyrio ir Zemesniyju zZmogaus prady

dvasinés perkaitos zem¢je galimybg.
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Antra dali sudaro hermeneutiniai Sri Aurobindo rasytinio palikimo tyrimai.
XIX-XX a., Indijos moderniosios nacionalinés tapatybés formavimosi laikmeciu,
svarby vaidmeni vaidino paciy induy pozitris | senuosius religinius tekstus ir ju
turéjo Sri Aurobindo sukurtoji filosofiné pirnadvaita vedanta sistema kaip jo
politinés ir kiirybinés veiklos ekvivalentas. Tyrinéjama sakti koncepcijos sklaida
svarbiausiuose Sri Aurobindo veikaluose atskleidzia Sios sistemos ypatybes: kosmoso
sarangos prielaidos, buties kuriamosios raiskos principai ir ateities Indijos projektas
remiasi | kosminio moteriSkojo principo primata, kuris brandZiajame minties
laikotarpyje tapo universaliu nacionalinio identiteto prieStaras perzengianciu veiksniu.
Poemoje Bhavani Bharati ir politiniame esé¢ Bhavani Mandir Sri Aurobindo
kiirybiskai apmasté nacionalinés indy tapatybés gaires. Nagrin¢jami tekstai svarbiis
tuo pozilriu, jog atskleidzia jo isivaizduojama Indija remiantis tradicinémis
hinduizmo simboliy ir metafory iSraiSkos priemonémis. Taip pat jie liudija, jog Sri
Aurobindo naujoji indy tapatybé, pirma, i§ esmés yra hindy tapatybé, antra, ji yra
neatsiejama nuo arijy mito. Sri Aurobindo poetinéje vizijoje metafizinis dieviskosios
Motinos (sakti) veiklos ir pasiSventimo jai imperatyvas tampa utopine individo ir
nacijos iSsilaisvinimo programa.

Trec¢ia dalis skirta praktinés iSsivadavimo sajudzio veiklos analizei.
Aptariamas radikalios politinés spaudos vaidmuo — kaip Mumbajaus ir Kolkatos
laikras¢iai (Dnyan Prakash, Indu Prakash, Bande Mataram, Karmayogin, Jugantar)
pradéjo politinés Indijos nepriklausomybés diskursa, kuris sykiu su nacionalinés
giesmés Vande Mataram paplitimu lémé svarbiausius politinius pokycius Salyje.
Apzvelgiamas protonacionalistiniy organizaciju radimasis bei atskiry iSkiliy
asmenybiy darbas konsoliduojant nacijos jégas (sesers Niveditos, Saralos Devi, Annie
Besant). Sri Aurobindo politiné veikla analizuojama bendro nacionalinio diskurso
formavimo Sviesoje, lyginant ja su M. K. Gandhi ir pagrindiniy partiju programy
tendencijomis. Analizuojama su Sri Aurobindo susijusios Maniktolos teroristy
grupuotes veikla (1900-1910) ir jos pasekmés: Zlugimas bei kolonijinés valdzios
represijos. Sri Aurobindo politiné veikla analizuojama bendro nacionalinio diskurso
formavimo pozitriu, lyginant ja su M. K. Gandhi ir pagrindiniy partijy programy

tendencijomis, taip pat porevoliucine nacionalizmo raida nuo 1910 mety.
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Ketvirtojoje dalyje tiriami Lietuvos ir Indijos iSsivadavimo sajudziai
matristiniu aspektu. Lietuvoje ir Indijoje nacionalinés tapatybés diskursas formavosi
kaip atoveikis i okupacing (kolonijing) valdzia. Reformistinés lietuviy kultiirininky
id¢jos lyginamos su indy, pasitelkiant originalias filosofines koncepcijas (Vydiino,
Oskaro Milagiaus, Stasio Salkauskio) ir poezijos (Antano Baranausko) pavyzdzius.
Teigiama, jog: a) Vydiino pavyzdys lygintinas su M. K. Gandhi socialinés veiklos
atzvilgiu; b) O. MilasSiaus metafizinés vizijos kirybos jéga prilygsta Sri Aurobindo
metafizinéms vizijoms, tod¢l glaustai aptariamos jasias siejancios id¢jinés sasajos; c)
Jono Basanaviciaus figiira jvedama kaip adekvati Sri Aurobindo politinio autoriteto ir
autochtoniniy tradiciju laikymosi pozitriu; d) A. Baranausko Lietuvos krasto ir
Lietuvos Motiné¢lés jvaizdziai pasirenkami tirti kaip giminingi Sri Aurobindo poetikos
Sakti aspektui; e) S. Salkauskio, kaip lietuviy tautinés ideologijos formuotojo, Ryty ir
Vakary sintezes idéja lyginama su Sri Aurobindo nacionalinés tapatybés sampratos
visuotinumu.  ISrySkinama lietuviy  krikS¢ioniSkosios ir nekrikS¢ioniskosios
(senmeldiSkosios) nacionalinés tapatybés sampratos takoskyra, kontraversiSku
pobiidziu ir Kito jvedimu i nacionalistini diskursa atitinkanti Indijos komunalizmo
problema.

Darbo pabaigoje apibendrinamas atliktas tyrimas ir jo rezultatai, o i§vadose
pateikiamos tiriamojo darbo baigiamosios iSvados.

NAUDOTOS LITERATUROS SARASAS. Bibliografija sudaro: 1) pirminiai
Saltiniai ir 2) kritin¢ literatiira. 1) Pagrindiniai Sri Aurobindo veikalai — politiniai esé,
mokslinio metafizinio pobiidzio straipsniy ir ilgesniy teksty korpusas, poezija, taip pat
knygos apie indy visuomeng, kultira ir joga — tyrin¢jami atskleidziant moteriskojo
Sakti principo pagrindima nacionalinés indy tapatybés konstruktuose ir naujoje
gnostin¢je indy epistemoje. Evoliuciniu poziiiriu jai artima Pierre Teilhard’o de
Chardino samprata lyginama pagal pastarojo svarbiausia knyga ,.Zmogaus
fenomenas®. Analizuojant Sri Aurobindo formuluojamos tapatybés psichologini
aspekta, cituojami Mirros Alfassos Richard (Motinos) rastai. Kontekstualizuojant
nacionalini diskursa naudojamasi Vivekanandos, Rabindranatho ir Debendranatho
Tagory, M. K. Gandhi, B. Ch. Palo atskirais straipsniais ir rinktinémis, o matristiniam
jo aspektui nusviesti atlickama Bankimchandros literatiiros kiirinio Anandamath

analizé. Tiriant lietuviy nacionalizmo diskursa pasitelkta A. Baranausko poezija, A.
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BasanaviGiaus autobiografija, O. Mila§iaus, Vydino ir S. Salkauskio rastai ir
originaliis tekstai. 2) Kritin¢ literatiira — tai studijos nacionalizmo ir hinduizmo
tematika, analizuojamy autoriy (zr. auks¢iau) biografijos bei monografijos apie juos,
moksliniai moteriSkyjuy hindu dievybiu tyrimai, religijotyros ir mitotyros veikalai,
susij¢ su mokslinio darbo problematika. Atrinkti kritiniai Saltiniai buvo panaudoti
tyrimo eigoje tiesiogiai juos cituojant darbe, raSant mokslo straipsnius disertacijos
tema ir apmastant problemy lauka, todé¢l yra jtraukti i literatiros sarasa.

SALTINIAI IR TYRINEJIMAL 20 mety gilinantis { politinj ir filosofini Sri
Aurobindo palikima, iSrySkéjo jo pasaulézitiros unikalumas, sudaras kertines Sri
Aurobindo tiek politinio, tiek (véliau) dvasinio gyvenimo atramas, kurios niekada
neissiskyre. Taip pat daug medziagos suteiké apsilankymai Sri Aurobindo asrame
Puduceryje ir jo padaliniuose Delyje bei Kolkatoje (1995, 1998), studijos bibliotekose
ir archyvuose. Zinia, pasaulyje nacionalinés tapatybés konstravimo tema jau paskelbta
nemaza iSsamiy tyrimy, ja raSo tokie pokolonijinio paveldo tyrinétojai, kaip
Benedictas Andersonas, Partha Chatterjee, Dennisas Daltonas, Christophe’as
Jaffrelot, Dorothy M. Figueira, Wilhelmas Halbfassas, Peteris Heehsas, Sudhiras
Kakaras, Julius Lipneris, Edwardas W. Saidas ir daugelis kity. Sie tyrimai patikslina
nagrinéjamo objekto problemy rata.

Vieno $iy tyrinétoju, P. Heehso moksliniai darbai nacionalizmo klausimu yra
labai svarbiis disertacijos kontekste, todél jo kruopsciai istirta istoriografiné medziaga
pad¢jo atskleisti neretuSuota Sri Aurobindo idéjuy sklaida nacionalizmo diskurse.
Iktrus Sri Aurobindo asramo archyva, P. Heehsas jame dirbo 30 mety, per kuriuos
suklasifikavo autentiska ir daznai neskelbta medziaga, todé¢l jo pateikiami duomenys
padeda koreguoti kai kuriuos antrinius Saltinius. Pasak P. Heehso, naujoje
mokslininky generacijoje, tyrin¢jancioje minéto laikotarpio nacionalinius santykius,
iSryskéjo trys pagrindinés interpretacijos mokyklos: neoimperialistiné, nacionalistiné
apkaltino elitizmu ir stojo bevardziy ,,subalterny® klasés pusén (Heehs, 2004, ix).
Siame darbe »ginama ‘subalterny’ teis¢ reflektuoti save pacius®, ,,subalternais* laikant

visus kolonizuotus indus nepriklausomai nuo visuomeninés padéties, klasés, religijos,
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kalbos ir lyties.” Tagiau paties nacionalistinio diskurso viduje iskyla matristinio ir
patristinio naratyvy tarpusavio jtampa, tod¢l tyrime atsiranda démesys lytiSkumui.
Kadangi pirmiausia mums riipi $io klausimo filosofinis ir metafizinis pagrindimas Sri
Aurobindo sampratoje, moteriskojo prado ,,antrartSiSkumas® tampa salygisku, nes
tyrimo eigoje atsiskleidzia jo perkei€iantis (antlytinis) pobudis.

Darbe meéginame kiirybiskai pazvelgti { dvi vyraujancias nacionalizmo
koncepcijas — romanting (antlaikiSka) ir modernigja (transformacing). Pirmajai
priklauso daugelis darbe aptariamy XIX-XX a. indy bei lietuviy reformatoriy, tad jas
bitina verifikuoti i§ laiko distancijos, pasiremiant naujomis, nuo septintojo XX a.
deSimtmecio iSpopuliar¢jusiomis Benedicto Andersono, Ernesto Gellnerio, Anthony
Smitho, Parthos Chatterjee, Erico Hobsbawmo ir kity teorijomis. I§ lietuviy autoriuy
mums buvo naudingos Bronislovo Genzelio iSryskintos valstybingumo, tapatybés ir
tautybés apibréztys bei ju saveika, Bronislavo Kuzmicko tautos kultiiros savimonés
analiz¢, Stanislovo Juknevi¢iaus ir Vytauto Rubaviciaus dabartinés lietuviy
nacionalinés tapatybés tyrimai Europos Sajungos kontekste. Taip pat mums artimas
modernus Antano Kulakausko ir Egidijaus Aleksandravi¢iaus poziiiris, pagal kuri
tautos XIX-XX a. tapo politinémis tautomis: etnosai politiSkai mobilizavosi
remdamiesi nacionalistine ideologija, reikalaujan¢ia nepriklausomybés arba
autonomijos teritorijai, priklausanciai etninei bendrijai istorijos teise, o etninés tautos,
kurios nebuvo praradusios valstybés arba valstybingumo tradicijos, tapo nacijomis
platesniems bendrijos nariy sluoksniams isitraukiant | politini gyvenima ar paremiant
elito valstybinés nepriklausomybés siekius (Statkus, 2004, 39). Sri Aurobindo
nacionalinéms pazitroms, kurios pasizymi visuotinumu ir daugiasluoksniskumu,
budingas tiek antlaikinis pobiidis (savity politiniy ir kultiiriniy bendrijy, turin¢iy savo
charakteri, tauting dvasia, bendra kilme, istorini likima ir tévyng, pripazinimas, taip
pat nacijos sielos samprata ir isitikinimas, kad tik tautoje individai gali realizuoti
kiirybines galias, savaiminga dvasing prigimt] ir laisvg), tiek transformuojantis
pobiidis, nulemtas evoliucionistinés ziliros (nacija kaip zmonijos vystymosi etapas).

Jose mes izvelgiame ir moderny suvokima, bitent, kad nacionalizmas yra specifiniy

? Pritariama E. Saido nuomonei, jog kartais ,3iuolaikinis orientalistas jau nebeislaiko hermeneutinio
santykio su tiriamuoju objektu, su ta sunkiai suprantama kultlira, kurig bando aiskinti*; ,,iSrandamos i§
pazitros nekaltos Ryty studijoms skirtos definicijos, pavyzdziui, ,,subkultiros®, ,,subalternai®, ir tai
liudija zeminanc¢iy konstrukty ir etnocentriniy intencijy gyvybinguma®“ (Tamosaityté, D., ,,Epochinés
reik§més veikalo atgarsiai Lietuvoje.” Vilnius: Kultiros barai, 2007, Nr. 2, p. 86).
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moderniy istoriniy procesy — kapitalizmo, industrializacijos, demokratizacijos, mokslo
pazangos, masiniy komunikacijy plétros — padarinys. Mums svarbi mastymo kryptis
akceptuoja fakta, jog nacijos susideda i§ etninio ir pilietinio sandy, kur bendros kilmes
mitai, simboliai, istoriniai atsiminimai sudaro nacijy etning¢ ,Serdi“, o bendra
ekonomika ir politinés nariy teisés ir pareigos — pilietini démeni (Statkus, 2004, 32).

Siuo pozidriu pasitelkiamos E. Saido jZzvalgos, nes jos svarbios mums dél
pastangu Azijy studijose iveikti ,vyraujanti mastyma“, kuris remiasi Kito
konstravimu ir jvairaus pobiidzio mistifikacijomis: ,,Ypac¢ nuostabu tai, kad mazos
tautos — kadaise kolonizuotos, pavergtos, uzgniauztos — dabar prabyla ar iSnyra i$
nezinios ne tik tuo atveju, jeigu joms tokia proga suteikia ijtakingi Europos ar
Amerikos vyrai. Motery, mazumy ir marginaly samonéje ivyko tokia galinga
revoliucija, kad vyraujantis mastymas buvo paveiktas pasauliniu mastu. Jog tai
vyksta, Siek tiek nujauciau dar astuntajame deSimtmetyje, kai raSiau Orientalizmgq, bet
dabar §i permaina yra tokia dramatiSkai akivaizdi, kad { ja turi atkreipti démesi
kiekvienas, kuris rimtai domisi mokslinémis ar teorinémis kulttiros studijomis* (Said,
2006, 426). Kaip matyti 1§ pateiktos citatos, Sio darbo nacionalizmo ir matristinés
kultiiros temy kontekste mums naudingi E. Saido tyrinéjimai, kurie iSrySkina tautinio
arba lytinio antrariiSiSkumo ktrimo modelius (matristinis liaudinis nacionalizmas vs
patristinis imperinis nacionalizmas). Nagrin¢jant darbo problematika pastaruoju
poziuriu buvo konsultuojamasi su Dorothy M. Figueiros darbais, kuriuose
kvestionuojamas arijy mitas.

Nagrinéjant Bankimchandros grozini veikala Anandamath, or the Sacred
Brotherhood ir jo idéju itaka jau gerokai véliau formuojantis politinei, socialinei ir
religinei indy tapatybei, remiamasi J. Lipnerio vertimu ir komentarais. J. Lipneris
nurodo, jog Sis romanas didziausia itaka padar¢ biitent indy nacionalisty programai,
radikaliajam Nacionalinio kongreso partiju sparnui ir neabejotinai Sri Aurobindo,
kuris savo tekstuose ne karta tatai pabrézia. ,,Vande Mataram! Garbiname Motina!’
arba Bande Madataram bengaliSka forma buvo jvairiai apibiidinama kaip labiausiai
tkvepianti, bauginanti ir i§Saukiama iStara Indijos kaip nacijos gimimo istorijoje*, —
raSo J. Lipneris savo komentaruose (Chatterji, 2005, 3). Svarbus ir kultiirinis
hermeneutinés prieigos aspektas, kadangi kartu su nacionalinés tapatybeés

formavimusi Indijoje gimé literatiira, kuri $ig tema nagrin€jo ir moderniai aiskino
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svarbiausius Indijos atgimimo modelius, o tai smarkiai veiké i$silavinusiy sluoksniy
savimong.

Disertacijoje iSrySkinant Sri Aurobindo, Vivekanandos ir M. K. Gandhi
pasauléziiiros bei veiklos prieStaras, remtasi politikos moksly daktaro D. Daltono
komparatyvistinio darbo Indian Idea of Freedom: Political Thought of Swami
Vivekananda, Aurobindo Ghose, Mahatma Gandhi and Rabindranath Tagore
1zvalgomis, patvirtinan¢iomis darbe iSkelta tezg. M. K. Gandhi darbe aptariamas
detaliau dél dvieju priezasCiy: pirma, nors ir jaunesnis, jis buvo Sri Aurobindo
amzininkas ir vienas zymiausiy politikos lyderiy, antra, abieju veikéju pazitros i
nepriklausomybés igyvendinimo biidus esmingai skyrési, ir Sis faktas {vairiose
studijose dar néra pakankamai aptartas.

Stengiantis iSvengti faktiniy iSkraipymu ir i§ ju sekancios klaidingos
interpretacijos, remiamasi paties Sri Aurobindo aprobuota jo biografija, kurig paraseé
tyrinétojas K. R. Srinivasa Iyengaras (1945 m.); tokiu pat biidu buvo aprobuota ir
Mirros Alfassos Richard biografija (pirmas leidimas 1952 m.). Be to, solidziose K. R.
S. Iyengaro studijose — Sri Aurobindo: A Biography and A History bei On The
Mother: The Chronicle of Manifestation and Ministry — sukaupta daug vertingos
faktografinés medziagos: Cia detaliai suraSyti ne tik biografiniai faktai, bet ir
enciklopediskai pateiktame kontekste iSryskéjancios istoriskai pagristos iSvados.

Skyriuje apie tantriniy dievogarbos aspekty inkorporavima i Sri Aurobindo
politing, metafizing ir jogos sistema pasitelkiami vieno Zymiausiy nidienos
amerikieCiy tantros specialisty Hugho B. Urbano darbai. Juose iSrySkintas
nacionalisty vaidmuo politinése tantrizmo transformacijose tik vienu aspektu paremia
darbo teze: Sri Aurobindo arijy — ne ariju identiteto prieStaras pranoko integruodamas
Vedantos ir tantros metafizinius elementus, kuriuos icentrina Sakti principas.

Christophe’o Jaffrelot Siuolaikinio nacionalizmo antologija yra naudinga,
taCiau neaprepia visy laikotarpiy ir geografijos, todél kai kuri trikstama informacija ir
iSvados (apie Bengalijos nacionalizma) yra papildomos. Kiti tyrinétojai, su kuriais
polemizuojama, yra A. Nandy, S. Kakaras ir J. Kripalas, kurie tyrimams suteikia
psichoanaliting perspektyva, nors ji tezés poziuriu yra kvestionuojama.
Psichoanalitinis metodas darbe nenaudojamas, taciau tiriant pilnutinés jogos tantrinius

motyvus, psichologinis aspektas neiSvengiamai palieCiamas. Visi literatiiros sarase
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esami veikalai konsultavo vienu ar kitu klausimu, ir daznai tik dél vietos stokos teko
apriboti ju autoriy citavima ar nuostatas.

Nagrinéjant Sri Aurobindo iSkeltojo moteriskojo kosmologinio prado ir Kali
kulto jtaka nacionalinei indy tapatybés sampratai bei ieskant jos atitikmeny Lietuvoje,
kaip alternatyva vyraujanciam patriarchaliniam diskursui iSkyla matristinio aspekto
Siuolaikiniuose tyrimuose svarba. LyCiy, moteriskyju religiniy dievybiy vaidmeni
religinio ir nacionalinio tapatumo poziiiriu nagrinéja tokie autoriai bei autorés, kaip
Kathleen M. Erndl, Sumathi Ramaswamy, Vasudha Narayanan, Serena Nanda, Randi
R. Warne, June McDaniel, Tracy Pintchman, Susan S. Wadley, Davidas Kinsley bei
kiti. Apzvelgiant praktinius moteriSkyjy dievybiy kultus Indijoje daugiausiai
remiamasi Kathleen M. Erndl bei Hugho B. Urbano studijomis. I$ lietuviy tyrinétoju
paminétini Vincas Vycinas, Marija Gimbutien¢, Gintaras Beresnevic¢ius, Romualdas
Grigas, Jonas Trinkinas, ir kiti tautotyrininkai bei etnologai. Nacionalizmo tema daug
raSo Siuolaikinei krik$c¢ioniskajai tradicijai atstovaujantys Paulius Subacius ir Nerija
Putinaité. [ lyginamaja disertacijos dali itraukta pastaryjy monografiju nacionalinés
tapatybés tema kritika. Indy reformatoriy (Sri Aurobindo, M. K. Gandhi) pasauléziiira
lyginama su A. Baranausko, J. Basanavi¢iaus, O. Milasiaus, St. Salkauskio, Vydiino
nacionalinémis nuostatomis, remiantis pastaryjy meniniais bei autobiografiniais
rastais. Taip pat kaip faktinés medziagos Saltiniais naudotasi Vacio Bagdonaviciaus,
Regimanto Tamosaicio, Reginos Miksytés, Juliaus Biténo bei kity saraSe minimy
autoriy mokslinémis studijomis.

Indy ir lietuviy nacionalinés tapatybés formavimasi XIX-XX a. pervartoje
svarbu tirti ir lyginti todél, kad tokio pobtidzio tyrimy vis dar stokojama. IeSkant rakto
1 lietuvybés ir kity tauty santyki, komparatyvistinis metodas tampa vis svaresnis.
Pokolonijiniy studijy Sviesoje jau neimanoma atsietai nuo pasaulio vertinti Lietuvos
visuomeninio gyvenimo ivykiy; biitina atsisakyti eurocentristinés zitiros, apimti kuo
platesni geografini konteksta. [sibégéjant globalizacijos procesams pasaulyje, kinta
nacijos, o kartu ir nacionalinés tapatybés sampratos reikSme, sitilomi jvairts
ponacionalinés ir pilietinés valstybés modeliai. Kartu progresuojant ir keiciantis
tarptautinés nacijy bendrijos santykiams, globalizacija gimdo separatizmo reiSkinj ir
verCia 1§ naujo apmastyti nacionalizmo fenomena, iSryskinti jo trilkumus ir atrasti

galimas pozityvias vertybes, kurios atsiskleisty i nacionalinés savimonés tendencijas
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zvelgiant i§ aukstesnio, visuotinio pozilirio tasko. Indy mastytojai Sia linkme masté
jau prie§ gera Simtmeti. Indijos pavyzdys mums svarbus tuo, jog Salia vis dar
egzistuojanc¢io fundamentalistinio nacionalistinio (tiek hinduistinio, tiek islamiskojo)
diskurso sitlo nehomogeniska ir multidimensini nacijos supratima, pagrista ivairiy
tauty sambiiviu po vienos nacijos, vienos demokratinés valstybés stogu; taip pat
galima ateities versija, pagal kurig nacijy sandrauga virsta visos Zmonijos bendrija,
i§saugancia kiekvienos ju savasti naujomis iSorés formomis. Vydino, S. Salkauskio ir
O. Milasiaus filosofinés vizijos yra itin artimos tokiai ziiirai, todél yra jtrauktos i
lyginamaji tyrima. S. Salkauskio, i§ dalies A. Baranausko ir J. Basanavi¢iaus
nacionalinés tapatybés modeliai skiriasi pagal santyki su religija ir poZzitiri 1 tradicini
pavelda, tod¢l darbe iSrySkinami tie juy aspektai, kurie turi iSliekamaja verte
dabartiniam lietuviy nacionalinés tapatybés supratimui. Apzvelgiamojo pobiidZio
lyginamoji darbo dalis sudaro prielaidas tolesniems Sios srities tyrin¢jimams. Ypac
perspektyvi ju kryptis bty lietuviskojo nacionalinio identiteto alternatyvy
formavimas pasaulinio matristinio (ir placiagja prasme feministinio) diskurso
kontekste, nagrin¢jant jvairiy laikotarpiy lietuviy autoriy darbus Sia tema. Filosofiné
Sios problematikos minties plétra ineSty svary indélj i Lietuvos humanitariniy moksly
tradicija. Studija gali biti naudinga {jvairiy sri¢iy Lietuvos mokslininkams,
universitety déstytojams ir studentams, tyrin¢jantiems nacionalizmo ir nacionalinés
tapatybés problematika: istorikams, sociologams ir politologams, taip pat
kultiirologams bei tarpdisciplininiy studijy atstovams. Darbas vertingas Azijos studiju
srityje ir yra pirmiausia skirtas indologams, Azijos Saliy (Indijos) mokslinius tyrimus

laikant neatsiejamais nuo pazangios Siuolaikinio pasaulio bei Lietuvos humanistikos.
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I DALIS. SRI AUROBINDO POLITINES MINTIES SKLAIDA
KOLONIJINIO DISKURSO SVIESOJE

1.1. Nacionalinio atgimimo sajiidZio prielaidos XIX a. Bengalijoje
1.1.1. Nacionalizmo formavimosi gairés

Tradiciskai britai kolonijine valdZia Indijoje jtvirtino po 1858 mety sukilimo.”
Iki tol keleto Simtmeciy musulmony valdymo (Didziyju Mogoly imperijos)
nusilpninta Sali Anglija mégino eksploatuoti ekonominiais budais. 1857-1858-ju
sukilimas sukél¢é didziulg socialing ir politing itampa tarp brity bei ju valdomu hindy
ir musulmony, o ja numalsinus Ryty Indijos kompanija® pakluso Karinai: formaliai
gimé naujoji imperija, kuri savo teisiy i Indija atsisaké tik 1947 metais.

,Nors klasikinés indy minties nepavadinsi antipolitine, valdzia ji {vardijo kaip
,helaiminga biitinybe*; ne tik socialing sfera ji laiké esant aukS¢iau uz politing, bet ir
primygtinai teiké pirmenybe individo dvasiniams poreikiams*“ (Dalton, 1982, 14). Stai
kodé¢l $i laikotarpi tiriantiesiems taip sudétinga rasti rakta i permainy Indijoje
mechanizmus, o daznas teiginys neturi pagrindo vien dél tos priezasties, kad
bendruomening ir nuo Apsvietos laiky hiperracionalizuota europiecio samong trikdo
daugialypé, 1§ esmés individuali ir taiki indo pasaulévoka. Bandymai rekonstruoti
indy nacionalinio iSsivadavimo judéjimus pagal vakarietiSkas schemas daugiau
atspindi paciy orientalisty polinkius ir logika, nei jvairaus ir daznai gluminancio
atsikurianc¢ios indu nacijos tapatybés pamato daugiasluoksniskuma. Reikia pripazinti,
kad daugiau kaip pora Simty mety méginusi ,,gelbéti senovés didybg praradusia
Indija, brity imperija jos civilizacing didybe, trukusia keleta tukstantmeciy ir
»1Snykusig® pasibaigus mitiniam Aukso amziui, ,,sumenkino® tik pavirSutinisky ir
tendencingai formuluojamu konstrukty pavidalu, o vakarietiSkai iSaukléta indy

vidurinioji klasé (bhadraloka), kuri pirmoji budo ir pradéjo apmastyti kultirinio bei

* Dabartinéje Indijos politinéje mintyje §is masinis pasipriesinimo sajidis vadinamas Indijos didZiuoju
sukilimu, o brity istoriografijoje — Indijos sumaistimi (Indian Mutiny).

> $i »cksploataciné komerciné despotizmo struktiira“ Indija jtrauké | politinius debatus ir valstybinés
kontrolés diskursa, zr. Bayly, C. A., Origins of Nationality in South Asia. New Delhi: Oxford
University Press, 2005, p. 64.
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politinio Indijos renesanso id¢jas, dirbtinai apvilkta riiba gebéjo gana greitai ir
s¢kmingai nusimesti. Tiesa, ultranacionalistai iki $iol mano, kad kolonializmas tgsiasi,
tik persikélé 1 viding, psichologing sfera. Taciau Sitaip galima pasakyti apie visas
kolonijing ir okupacing priespauda patyrusias tre¢iojo pasaulio Salis, nes
globalizacijos eroje vadinamasis ,civilizaciju konfliktas® tebéra paremtas ne
humanistiniais bei dvasiniais Zmonijos rysiais, o ,,realia politika“.

Stipréjanti brity priespauda Zadino pasiprieSinima, kuris peréjo dvi pakopas:
prisitaikyma ir visiSka svetimos jtakos atmetima. Protingiausieji lyderiai sugeb¢jo ir 1§
konfrontacijos iSgauti nauda, pasinaudoti efektyviai veikianCiais brity teisés
mechanizmais. Galiausiai tokios pazangios id¢jos, kaip Zmoniy ir ly€iy lygybe, kaip
M. K. Gandhi (1869-1948) atveju, buvo méginamos igyvendinti ir jgyvendinamos iki
Siol. Europietiskas idé¢jas, kurios lieté ne viena kuria Salj, o visa Zmonijos gerove,
palankiai vertino tiek Vivekananda (Narendranathas Datta, 1863-1902), tiek Sri
Aurobindo (Aurobindo Ghose’as, 1872-1950). Laisve ir lygybe pastarasis pavadino
»Zmonijos sargais, kurie turi galia performuoti nacijas ir valdzias* (Aurobindo, 1952,
93). Svarbiausia teoriSkai iSplétota moderniosios Indijos laisvés idéja aptinkame
politinéje Sri Aurobindo filosofijoje (Dalton, 1982, 72).

Laisvés ir lygybés idéjos 1 Indija i§ ApSvietos epochos atkeliavo kartu su
Voltaire’o ir kity enciklopedistu pradétu diskursu apie bendra indy ir europieciuy
protévyng — ariju apgyventa miting zeme, 1§ kurios jie pasklido dviem kryptimis {
Indija ir Europa, bendra prokalbg — sanskrita, ir pagaliau bendra religija, uzfiksuota
seniausiuose istorijai zinomuose $altiniuose — Vedose. Istorija, transformuota i ariju
mita, tapo instrumentu konstruoti naujas socialines formas. Senovés Indijos istorijai
jis suteiké verte, kuri prisidé¢jo prie indy nacionalizmo kiirimo ir pagrindé Europos
iStaky paieskas.

Kazkada klest¢jusioje vediskojoje arijuy kulttroje Sviet¢jai, véliau romantikai
ieskojo atsvaros semitinei krikS¢ioniSkajai tradicijai ir visuomengje isiSaknijusiems
prietarams: Voltaire’as, Johannesas Gottfriedas Herderis, Friedrichas Schlegelis,
Friedrichas Creuzeris, Josephas Gorresas, Friedrichas Maxas Miilleris, Johannas
Wolfgangas von Goethe, Arthuras Schopenhaueris, kiti lingvistai, raSytojai ir filosofai
joje izvelgé ne tik Siuolaikinés civilizacijos lopsi, bet ir idealy, nedogmatiska,

neprietaringg ir tolerantiSka gyvenimo biida. Williamui Jonesui ir Henry Thomas’ui
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Colebrooke’ui tapatinimasis su arijais leido legitimuoti ,,mokslini* diskursa.
»Atradusi arijy praeiti, Anglija galéjo daryti prielaida, jog ji padé¢jo Indijai padéti sau
paciai“ (Figueira, 2002, 23). Lyginamosios kalbotyros studijos, antropologijos
teorijos, o vé¢liau gamtos moksly atradimai, vainikuoti Charleso Darwino risiuy
evoliucijos teorijos, pagrindé su tekstu siejama ,,dviguba“ — indoeuropieCiy —
tapatybg.

Nacionalizmas kaip ideologija { Indija atkeliavo biitent i§ Vakary. Herderio
Volk savoka, Kanto ir Fichtes samprotavimai apie per krauja perduodama zmoniu
charakteri, F. Nietzsches mintis apie galimybg atkurti arijy tapatybg per kraujo rySiuy
i8gryninima, rasinés XIX a. spekuliacijos (Arthuro de Gobineau, Houstono Stewarto
Chamberleino, Alfredo Rosenbergo) grind¢ pirming nacionalumo, esa biidingo rasés
konstitucijai, samprata. Miilleris naciju radimasi siejo su arijy rasés iSsisklaidymu.
Teorijos, kurios arijus apibrézé ne pagal rasinius, o kultlirinius poZymius (arijai buvo
zmones, kalb¢je sanskritu, laikgsi vediniy ritualy, pasizymejg iSskirtinémis dorybémis
ir aukSCiausiu iSsivystymo lygiu), taip pat prisidéjo prie nacionaliniy tapatybiy
konstravimo XIX ir XX a. Tirdami mita mes laikysimés atviros hermeneutinés
prieigos, sutikdami su H. G. Gadameriu, pasak kurio ,,apsviestojo proto iliuzijas
kritikuojanti romantiné samon¢ igyja naujas teises ir pozityvia prasme, mat ,kaip
prieSprieSa apsSvietos jud€jimui atsiranda kitas, pats savimi tikin¢io gyvenimo
judéjimas, ginantis ir saugantis mito kerus pacioje samonéje, — tai mito tiesos
pripazinimas‘ (Gadamer, 1999, 25).

Sri Aurobindo Indijos nacionalistiniame diskurse iskilo kaip abieju — Europos
ir Indijos — humanistinés minties tradicijuy atstovas. Jis brendo tomis paciomis
salygomis, kurios buvo sudarytos kolonijinio laikotarpio elitinéms indy klaséms, i
savo Salies kultiiring ir politing situacija zvelgiancioms brity akimis. Gimgs Kolkatoje
1872 metais, Sri Aurobindo vaikyst¢ ir jaunystés metus praleido elitinése Anglijos
institucijose — mokési Sv. Pauliaus koledze ir KembridZe, kur studijavo klasikine
filologija. Jo tévas ji ruoS¢ valstybinei tarnybai ir skiepijo proangliSka dvasia. Sri
Aurobindo gimtoji kalba buvo angly kalba, nes namuose buvo siekiama kalbéti tik
angliskai. Per 19 Anglijoje praleisty mety Sri Aurobindo nuodugniai susipazino su
klasikine Europos istorija ir kultiira: Sis pazinimas didzia dalimi buvo intelektinis ir

tekstualinis. Angly ir pranciizy kalbos bei literattira buvo jo specialybé, Siuos dalykus
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jis désté Barodos ir Bengalijos nacionaliniuose koledzuose. Gerai mokéjo italy, graiky
ir lotyny. Tik grizes 1 Indija Sri Aurobindo iSmoko bengaly ir sanskrito kalbas,
savarankiSkai iSstudijavo S$alies religini bei kultiirini pavelda. Svarbiausius savo
veikalus ir politinius straipsnius jis ras¢ angliskai.

Sri  Aurobindo dar Kembridze su broliais ikiir¢ slapta induy studenty
organizacija Lotusas ir durklas (Lotus and Dagger), kuri puoseléjo antibritiSkas
nuotaikas. Tuo laikotarpiu ir véliau jis zaveéjosi airiy ir italy pasiprieSinimo judéjimu,
stebéjo revoliucines anarchistines nuotaikas Rusijoje. Taip pat jis nesilaiké jokiuy
religiniy pazitry.

Esminis luzis Sri Aurobindo pasaulézitiroje ivyko jau gyvenant Indijoje.
Perémes pazangiausias to meto Europos idé¢jas, Sri Aurobindo jas diegé savo
tévynainiams. Gautas klasikinis iSsilavinimas jam padéjo kritiSkai jvertinti Indijos
kultiiring situacija ir imtis formuoti naujaji indy nacionalini identiteta. IS Vakaruose
populiariy idéjy didZiausia jtaka jam padaré¢ evoliucijos teorija, o i§ indy mastytojuy —
Vivekanandos mastymo principai. Kaip ir kiti XIX a. indy reformatoriai, jis
kiirybiskai apmasté arijy mita bei inkorporavo ji i savo metafizing sistema.

Sri Aurobindo reg¢jo, kaip XIX a. vidurio Indijoje pamazu gimé nauja politiné
ir socialiné mintis, o su ja gimusi ,,genijy klasé¢* padéjo pamatus originaliai kultiirai,
kurig Sri Aurobindo suvoké ne kaip svetimy ijtaky atmetima, bet ju {€émima kaip
naujos formos, | kuria gali sutekéti indy individualybé. Prasid¢jo ,tam tikras
miniatilirinis atgimimas®, kuris tur¢jo europietiska prototipa (Sri Aurobindo, T 3, 78-
79). Raoulis Girardet aptinka bendra visy nacionalistiniy sajiidziy bruoza. Pasak jo, i$
pradziy jie pateikdavo save kaip atgimimo patvirtinima, nes prisikélima laiduojancios
kovos teisétuma Cia pagrindé¢ ideologiskai rekonstruotas i§ istorijos iSnykusios nacijos
vaizdinys, turéjgs atgaivinti jos prisiminima, iSaukstinti jos praeities didybg. Tas pat
pasakytina ir apie rySkiausius niidienos nacionalizmo sajudzius (Girardet, 2007, 140).
Kadangi bet kuris mitas (Aukso amziaus, atgimimo, iSvadavimo, mesianizmo ir kt.)
pasizymi tam tikru struktiiros pastovumu ir tvirtai nusistovéjusiu ri§lumu, $i struktiira
nesunkiai atpazistama bet kuriuo laikotarpiu ir bet kurioje Salyje.

Platforma nacionalinés tapatybés rekonstrukcijai Sri Aurobindo tapo ne vien
regimas agresyvus imperialistinis noras valdyti ir kaip atsakas i§ indy pusés kylanti

revivalizmo ir reakcijos banga, bet daug subtilesné abipusé¢ asimiliacija:
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»Mes Indijoje suradome galinga laisve savyje, o musy broliai Europoje pluséjo sickdami
iSorinés laisvés. Mes paraleliai judéjome i ta pati tiksla. [...] Mes susitinkame ir duodame vieni kitiems
tai, ka laiméjome. IS jy iSmokome siekti iSoriniy dalykuy, jie i§ misy iSmoks lygiuotis i viding laisve™

(Aurobindo, 1952, 93-96).

Id¢ja apie vakarie¢iy materializma ir indy dvasingumat6 Sri Aurobindo perémé
i§ Vivekanandos. Vivekananda pabrézé dvasing arijuy perdava kitoms tautoms, ypac
vakarie¢iams, kurie dvasinguma prarado per kontaktus su nearijiSkomis religijomis.
Vivekanada i8kélé mintj, jog arijai jtvirtino inkliuzyvizmo sistema, tai yra, per varny
sistema Zemesniasias kultliras geb¢jo pakelti iki savo lygmens, skirtingai nuo
europieciy, kurie Kita stengiasi sunaikinti. Arijai kaip pagrindiné asimiliacin¢ Serdis
suformavo visy zmoniy, kurie priémé ju gyvensena, charakteri ir tipa. Arijai, mané
Vivekananda, yra vienintelé civilizuota rasé¢ pasaulyje. Civilizacijos negalima
iSmokyti: arijai turi duoti savo kraujo rasei, kad ji tapty tikrai civilizuota.
Vivekananda mitinius arijus sutapatino su moderniais ,,grynais* brahmanais, kurie
laikosi skaistumo ir senyju ritualiniy paprociu. Pasak D. Figueiros, $i inkliuzyvizmo
teorija dengia socialini, rasinj ir politini ekskliuzyvizma (Figueira, 2002, 136).

Panasia inkliuzyvizmo politika rémé Sri Aurobindo, tiesa, kaip jau anksciau
sakyta, laiké ja iSorine tarptautiniy santykiy forma. Jis laikési Vivekanandos
distinkcijos, pagal kuria dvasinés ir vidinés dorovinés vertybés aiskiai skirtinos nuo
politiniy socialiniy, kaip iSoriniy (Dalton, 1982, 18). Pirmosios yra tikslas, dél kurio
turi buti plétojamos paskesniosios. Pagal Vivekananda, ir Vedos tikros yra tos,
kuriose nekalbama apie pasaulietinius dalykus, neapra§in¢jami paprociai ir istorija
(Vivekananda, 1960, T 6, 182).

Kitas indu nacionalisty lyderis Balas Gangadharas Tilakas, kaip ir
Vivekananda, akcentavo ariju fizines ir protines galias. Tac¢iau jis pirmiausia buvo
politikas, arijy praeiti i nacionalistini diskursa invokaves dél politiniy interesy. Tuo
tarpu Vivekananda sieké daugiau — arijanizuoti pasauli (Figueira, 2002, 162).

Vivekanandos hinduizmo vizija aukstino praeitj ir smerké degeneravusia dabarti.

 Angl. spirituality. Savoka ,dvasingumas“ darbe vartojama kaip raktinis Zodis, kuri savo
nacionalistiniame diskurse vartojo visi XIX a. reformatoriai. Vivekananda ir Sri Aurobindo juo grindé
platesng nei religinio ar siaurai nacionalistinio identiteto samprata.
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Ateit] jis mate tik vél iveiksminus prarasta ariju slove, suteikiant hindams galia per
gebe¢jima savaji dvasinguma atrasti 1§ naujo. Arijy tekstai yra seniausi pasaulyje, o
Veduy religija — pagrindas ir vadovas visoms religijoms (Vivekananda, 1960, T 6, 48).
Jose apraSyta visa religinés samonés evoliucija (ten pat, 103), jos autoritetas siekia
visus laikus, Salis ir Zmones, nes ji vienintel¢ eksponuoja universalia religija (ten pat,
181).

Samonés evoliucija, universali religija, dvasingumas — Sios ir kitos kertinés
Vivekanandos koncepcijos aidu atsimusé Sri Aurobindo nacionalinés tapatybeés
sampratoje. Egzaltuotas tonas vyrauja jo poemose ir visuose tekstuose, kuriuose jis
apeliuoja i Slovinga arijy praeiti, sieckdamas suzadinti iSblésusius indy patriotinius
jausmus (hermeneutiné paslépto motyvo izvalga). Romantiniy tradiciju itakoje tai,
zinoma, buvo jprasta retorin¢ priemoné, taciau ji kontrastavo su kitais atzvilgiais
racionaliu Sri Aurobindo mastymo stiliumi.

Visiskai originalus Sri Aurobindo mastymo posiikis ivyko, jam permascius
Vivekanandos moksos doktring. Tai, kas riup¢jo Vivekanandai, biitent, individo
i$silaisvinimas — Sri Aurobindo perkélé 1§ individo 1 nacija ir visa zmonija.
Vivekananda zodZzio ,nacionalizmas®“ nevartojo, o Sri Aurobindo §i terming
aktualizavo ir pripildé originalaus turinio, ji ,,suindino® ir pritaiké Salies poreikiams.
Nacionalizma jis suprato kaip moksq (iSsilaisvinima) iSoriniu ir vidiniu pavidalu
galinCia patirti nacija, kaip jos programa ir tiksla. Apskritai konceptualia inovacija
Vivekanandos, Sri Aurobindo ir Gandhi politinéje mintyje galima laikyti juy tikéjima
absoliuto ir Dievo egzistavimu bei tuo, jog atrad¢ savyje Dievo buvimag ir
auks$cCiausiaja buties tiesa, zmonés gali sukurti idealig visuomeng (nacija). ,,7he Hindu
sakoma, kad politiné ir socialiné nepriklausomybé yra gerai, bet tikras dalykas yra
dvasiné nepriklausomybé — mukti. Tatai yra miisy nacionalinis tikslas* (Vivekananda,
TS5, 216).

Fiktyvus arijy modelis atitiko jvairius psichologinius ir politinius poreikius.
Nacionalisty ariju virSenybés vizija pagimdé isitikinima, kad Indijos atgimimas
galimas tik per hindy kultiiros atkiirima. Taciau §is atgimimas buvo suvokiamas
nevienareikSmiskai. Jis buvo reflektuojamas per Kito, Siuo atveju, Vakary ir
konkreciai brity jtakos prizme arba ja priimant, arba atmetant. Sri Aurobindo Sia

refleksija lygino su graikiSka pagonybe primenanciu ijkar$ciu, kuris savo ruoztu tik
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platesniu mastu ir jéga, reiSkési to meto Anglijoje ir Pranctzijoje. Kai kurie
nacionalistai priémé indoeuropietiSko solidarumo nuostata. Rammohunas Royus
(1772-1833) kaip mokslininkas nor¢jo sukurti Ryty ir Vakary idé€ju sintezg. Vedu
Aukso amziy pirmiausia paskelbé jo ikurtas Brahmo Samddzas (Brahmo Samay).
Rammohuno socioreliginé¢ reinterpretacija buvo nukreipta prie§ krikS¢ioniy
misionierius ir hindy brahmanus. Moraling visuomenés degradacija jis izvelgé
brahmany siekyje monopolizuoti Veduy iSmintj, tendencingai ja reinterpretuoti ir
pasinaudoti ,,stabmeldiSkais* ritualais. D¢l ju tekstinio iSkraipymo, esa, radosi
politeizmas, kulinizmas ir kitos perversijos. Vedy bei Vedantos vertimais
Rammohunas sieké Vedas desanskritizuoti ir padaryti jas prieinamas visiems
sluoksniams, jrodyti ju pirminj monoteizma. Siuo tikslu jis panaudojo krik§¢ioniska
retorika. Tokiu budu jo ,.strateginis sinkretizmas® sudavé smiigi brahmany galiai.
Rammohuno politiné samoné buvo pakankamai autonomiSka ir nestokojo savigarbos
jausmo (Figueira, 2002, 103). Kaip i Vakarus orientuotas kosmopolitas, jis nusipelné
,moderniosios Indijos tévo* epiteto.

Ikvépti Rammohuno ir Brahmo Samddzo 1déjy, Ranade ir Keshubas Chandra
Senas per arijy mita susitapatino su kolonizuotojais, nes anglus laiké ,,pusbroliais*
arijais. Jie teigiamai vertino Vakaruose funkcionuojan¢ias pazangesnes Zmogaus
teises ir jzvelge jas senovés ariju kultiiroje. Ranade atkreipé démesi i tai, jog Vedose
kalbama apie moteris poetes, filosofes ir riSes, o Grhya siitrose pripazistama motery
laisvé. Arijy visuomené buvusi monogamiska, praktikuotos tarpkastinés vedybos,
nebuvo vaiky vedyby ir sati. Tuo tarpu K. Ch. Senui, ,,denacionalizuotam radikalui®,
rupéjo universali Sio klausimo pusé, ,,harmonijos religija®, kurig jis iSdésté to paties
pavadinimo esé, jame iSkeldamas esming uzduoti ,,sutaikyti ir harmonizuoti jvairias
religines pasaulio sistemas® (Sen, 1903, 250-254).

Kiek kitaip masté Arya samadzo (Arya samaj) ikuréjas Dayananda Saraswati
(1824-1883). Jis visuomenés pertvarkos ir naujos nacionalinés tapatybés sieké
reartikulivodamas mita ir hermeneuting jo struktiira. Tekstualinis ariju legendos
konstravimas paruo$¢ politing strategija, kuri indams leido dalyvauti galios diskurse.
Dayananda ikandin Rammohuno smerké stabmeldyste kaip Indijos politinés vergijos
ir degradacijos Saltini, o Vedas sieké iSlaisvinti i§ brahmany kontrolés. Jo komentarai

sulauz¢ Vedy hermetizma ir pasitlé hindy nacionalizmo vizija, kuri neisbléso iki Siy

25



dieny. Dayananda paneigé Vakary itakas, tvirtindamas, kad visa tiesa jau egzistuoja
Vedose, todél Indijos emancipacija priklauso ne nuo iSorés veiksniy, bet nuo pacios
vedinés tradicijos. Jis atmeté tradicines ir modernias egzegezés formas bei jtvirtino
sava vedini kanona, kuriame sukiiré idealizuoto monoteistinio ariju pasaulio vaizda.
Tad Dayananda reprezentuoja subalterny balsa, keliama prie§ i§ vidaus einancia
priespauda (Figueira, 2002, 119). Ne kolonializma jis laiké blogiu; anglai tebuvo vieni
i$ uzkariautojy, kurie pasinaudojo Aryavartos nuosmukiu: biitent i$ jo jis kildino indy
identiteto kriz¢. PrieSingai Vivekanandai, Dayananda ariju netapatino su moderniais
hindais, kurie, esa, jau prarade arijy narsa ir beatodairiSka drasa. Vis délto jis buvo
isitikings, jog teisingas Vedu perskaitymas gali atkurti arijiSkais prioritetais
grindZziama modernia visuomeng.

Bankimas, Rammohunas, Debendranathas, Keshubas — visi jie laisvés idéja
suprato kaip liberalizmo padarini (Dalton, 1982, 49). Tuo tarpu Dayananda,
Vivekananda, Sri Aurobindo plétojo sudétingesnes filosofines laisvés strategijas,
siejamas su jvairiai traktuojamomis dvasinémis induy soteriologijos epistemomis.
Liberali Vakary mintis, kuri domino tiek Vivekananda, tiek Sri Aurobindo,
atsispindéjo utilitaristinése J. S. Millo idéjose, Herberto Spenserio laisvés sampratoje
bei Charleso Darwino riiSiy evoliucijos teorijoje. Evoliucines sintezes bandé
formuluoti C. Lloydas Morganas, Henri Bergsonas ir Johnas Scottas Haldane’as.
Vivekananda moke¢, kad i$ kity nacijuy galima iSmokti daugelio dalyky, o tam biitina
daug keliauti, plésti akirati (Vivekananda, T 3, 167). Taciau vakariecCiuy idéjos,
stokojancios svarbiausio — dvasinio pamato, sulauké kovos uz biuvi taikymo zmoniy
visuomenei (socialdarvinizmo) kritikos: ,,VarZymasis evoliucijai visai nereikalingas*
(Vivekananda, T. 5, 278). Savo ruoztu Sri Aurobindo teigeé, jog galutinis Zmogaus
tikslas yra ne vien iSlikimas, bet ir tobul¢jimas, todél be konkurencijos désnio veikia
ir savitarpio pagalbos désnis. SekuliaristiSkai mastanciy mokslininky tarpe buvo
1Sim¢iy. Dvasini pamata evoliucijos teorijai suteiké ir pagrindé, be Georgo Hegelio,
pranciizy filosofas, geologas bei paleontologas Pierre’as Teilhard’as de Chardinas
(1881-1955). Integralus jo pasaulio raidos tiksly suvokimas — evoliucijoje uzkoduotas
tobuléjimas, Dievo (dvasios) slypéjimas materijoje latentiniu pavidalu ir nuostata, jog
samoneés vystymasis atitinka organinés struktiiros plétote — itin artimas Sri Aurobindo

teleologinéms jzvalgoms. Si vakarietiska fenomena buvo méginama susieti su
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klasikine indy mintimi: Vivekanandai europietiska laisvés idéja (mukti)’ pavyko
perkelti 1 dvasing plotme, tiksliau, rasti jos atitikmeni advaita vea’dntoje.8 Tiek
Vivekananda, tiek Sri Aurobindo savo metafizinéje sistemoje pritaike sielos ir dvasios
evoliucijos 1déja, tinkama tiek individui, tiek nacijai. Bankimas ir Gandhi pridéjo
socialinés evoliucijos matmeni.

Patronizuojanti kolonializmo pobudi 1émé ikandin komerciniy tiksly sekes
politinis Salies pajungimas. Pradzia tam dave du jvykiai: 1784 metais Kolkatoje ikurta
Azijos draugija ir kitais metais pasirodes Charleso Wilkinso Bhagavadgitos vertimas.
Generalinis gubernatorius Warrenas Hastingsas, administratorius ir mokslininkas,
padéjo pamatus tekstualiniam Oriento isavinimui tiek moksliniais, tiek politiniais
tikslais. Vertimo jzangoje jis rasé: ,,Kiekviena ziniy akumuliacija, ypa¢ gauta
socialinés komunikacijos budu su zmonémis, kuriuos mes valdome teisingai juos
nugaléje, yra naudinga valstybei* (Hastings, 1785, 13). Taciau antroji reformatoriy
banga jau nesitenkino konformistiniu diskursu. Sri Aurobindo, M. K. Gandhi, B. G.
Tilakas ir kiti XIX a. pab. — XX a. pr. indu nacionalinés tapatybés konstruotojai
pirmiausia atmeté brity kultiirinio ir socialinio virSumo mita. Jie mégino suformuluoti

savita poziiri i politika, religija ir kultiira:

,.Orientalizmas — idéja, jog indy visuomené krastutinai skiriasi nuo Vakary — palaipsniui
itvirtino salygas ankstyvajam nacionalizmui, jgalindamas indus reikalauti tam tikros socialinés

autonomijos politinio kolonializmo sudéty* (Kaviraj, 2000, 141).

Kitaip tariant, nacionalistai autonomijos sieké samoningai apversdami
orientalistinj diskursa.
Iprasta, kad i§ vieno mokslinio darbo i kita keliauja hipotetinés tezés,

pavyzdziui, kad indai pasinaudojo airiy revoliucine patirtimi, nors i§ tikryjy buvo

" Rodos, ir Vakarams yra ko pasimokyti i§ subalterny. Antai Bankimchandra laisve (svadhinata) aiskiai
skyré nuo nepriklausomybés (svatantratd). Vivekanandai buvo mielesnis angly k. zodis ,,freedom™ nei
LHliberty®.
¥ Kaip jau minéta, Siame darbe vartojama ,dvasingumo* (adhydtma) savoka yra rakting: ji indy
filosofams yra pripildyta substancialaus turinio, ja nuolat operuojama grindziant metafizinj socialiniy ir
politiniy reformy korpusa. Sanskrito ir konkrec¢iai Sri Aurobindo savokyne ,,dvasia“ reiSkia virSum
proto esania samong, atmang arba patybg. ZodZiu ,,dvasia“ apibudinama btis, kuriai biidinga
samoneés galia ir nesalygota palaima. Absoliuto potyris esti dvasinio pobiidzio, taip pat santykis su
patybe ir aukstesnigja samone (Glossary, 1978, 146-147).
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priesingai, nes, tarkim, organizacija Sinn Fein susikiiré véliau.” Sri Aurobindo akylai
seke airiy ir angly santykius ir juos komentavo spaudoje, lygino jvairiy tauty
revoliucines patirtis, tadiau savaja konstravo indiskosios svabhavos'® pagrindu: viena
stipriausiy jo, kaip izvalgaus psichologo ir publicisto, savybiy buvo kruopsti tauty
mentaliteto analizé¢. Taip pat méginama itvirtinti nuostata, kad nacionalistai idiegé
moderny (europini) nacionalinés valstybés modeli, o ryskiausia dienras¢iy tema,
svadest, neva tik iSoriskai jvilkta i tradicing galios idéja (sakti), 1S tiesu atspindéjo to
laikmecio europietiSka eugenikos ir rasiy teorija (Bayly, 2005, 109). Visa kita
(zmoniy reakcijos, dalyvavimas Sventése, piligrimy kelionés, herojiniy baladziy
dainavimas ir kita) laikoma daugiau ar maziau folkloriniu sambriizdziu. Bayly
argumentuotai pazymi, jog to per maza zmoniy simpatijoms sukelti, nes tik tai, kas
tradiciskai jprasta, gali buti patrauklu. Sugata Bose teigia, kad nacionalizmo kaip
moteriskos vertés jteisinimas taip pat nebuvo iSvestinis i§ kolonijinio pazinimo, ir
tatai patvirtina svadesi dainy paplitimas Bengalijos kaimo vietovése, kuriose buvo
apdainuojamas ir siejamas motinos, pieno, karvés, namie austy riiby baltumas bei
krasto dora (Bose, 1997, 50-76). PanaSiai Lietuvos nepriklausomybés kovy dainos
hermeneutiniu poziiiriu niekuo nesiskiria nuo kity senoviniy lietuviy liaudies dainy,
kurias kiiré moterys, stilistikos.'' I§ tiesy nacionalinés valstybés modelis Indijoje
lgavo savita pobidi: naujos valdymo formos buvo taikomos prie paveldéto turinio.
Kitoks reiskinio ivardijimas neturéjo prieStarauti bazinei indy pasauléjautai. Tad Sri
Aurobindo pagristai kritikavo brity administracijos teritorines pertvarkas (skirstyma
pagal administracinius vienetus), kurios ardé nuo amziy nusistovéjusias tradicinés
indy bendruomenés socialines (luomines), etnografines ir kalbines ribas.

Nuo 1960 mety kilus postruktiiralizmo bangai, Michelis Foucault, Roland’as
Barthes’as, Jacques’as Lacanas ir kiti postruktiiralistai inicijavo nauja diskursa:

nacionalizmas tapo populiaria tema akademiniuose sluoksniuose. Ji ypa¢ aktyviai

% Arthuras Griffithas Sinn Féin partija ikiré 1905-1907 metais. Gali buti, kad tokios nuostatos radosi
dél didelio airiy motery, kaip antai sesers Niveditos, vaidmens Indijai siekiant nepriklausomybés.

1 skr. svabhava — prigimtis, igimtas charakteris, budingy savybiy visuma.

" Atéjo giminés prie kapo/Nezinom mes, kas tu esi./Tévyné motina tau tapo,/ O broliai tavo — mes
visi® (Atlikes pareigq Tévynei); ,,Gailu gailu, Lietuva tévyne,/ Ginsiu as$ tave, kaip bociai gyné* (Tykiai
tykiai Nemunélis plaukia); ,,Ir tu, Lietuva, Sventa vadinta,/Tik savo stiny biisi apginta.” (Neprazus miisy
tévyné); ir t.t. Kaip matome, daugybéje lietuviy liaudies dainy apdainuota motina tévyné, dar vadinama
gimtine ir téviske; jose poetiskai {pinami jprasti gamtos {vaizdziai, aktualizuojamas kario vaidmuo.
Cituota i8: Nepriklausomybés kovy dainos. Vilnius: Lietuviy literatiiros ir tautosakos institutas, 1998.
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plétojo Edwardas W. Saidas studijoje Orientalizmas (Orientalism) (1978) ir
Benedictas Andersonas — [sivaizduojamos bendruomenés (Imagined Communities,
1983, 1991). Pagal Siuolaikinj apibrézima nacijos savoka yra politinis terminas, nacija
— (isivaizduojama) politiné bendruomené¢ (B. Andersonas), o nacionalizmas —
ideologija, apibiidinanti etninés bendrijos politini statusa politin¢je sistemoje, kurioje
valstyb¢ yra geriausia politinés organizacijos forma (J. Motylis, E. Gellneris). Nacijos
savoka Andersonas gretina su religija, nors ir neteigia, jog nacionalizmas ,,atsirado*
XVIII a. pabaigoje silpstant religiniams jsitikinimams, arba kad jis istoriSkai
,»pakeicia® religija (Anderson, 1999, 27). Mums svarbi jo {zZvalga, jog ,,nacionalizma
reikia suprasti gretinant ji ne su samoningomis politinémis ideologijomis, bet su
didziulémis ankstyvesnémis kultiirinémis sistemomis, i§ kuriy ir kaip prieSpriesa
kurioms jis atsirado® (ten pat). Si iZvalga taikliai apibiidina tiek prieZastis, dél kuriy
indy reformatoriai adaptavo nacionalizma patriotiniais tikslais, tiek ju pastanga 1
nacijos samprata projektuoti religijai budingus bruozus.

Ronaldas Indenas ir kiti tyrinétojai parodé, jog Hegelio apolitiné ir dvasiné
Indija, i kuria, kaip prarasta, grizti nebeijmanoma, tapo orientalistinio mito dalimi,
kartu sukonstruodama ankstyvojo nacionalizmo gaires. Nuomon¢, kad nacionalizmas
ir hinduizmas yra europietiSkas iSradimas, yra pagrista tiek, kiek siejasi su Kito
diskursu, ,,bendru ariju mitu ir kontrapoliacija krik§cioniSkajam prozelitizmui. Kita
vertus, pati ,,iSradimo* savoka nurodo i Sio reiskinio reliatyvuma ir fakta, jog jo
radimasis, iSradimas buvo reikSmingas ir reikalingas pirmiausia paciai Europai.
Bankima ir jo literatiring kalba C. A. Bayly Siame kontekste lygina su Manzoni
(Bayly, 2005, 105). Partha Chatterjee apskritai nepripazista jokio CcCiabuviy
protonacionalizmo, Ericas Hobsbawmas — ,iSrasta tradicija”“. Maxo Weberio
nuomone, kadangi tarp sakralinio ir profaniSkojo lygmens nebuvo dinaminiy
prieStaravimy, ,,hinduizmas negaléjo uztikrinti socialiniy bei kultiiriniy priemoniy
modernaus pasaulio iSkilimui, tai yra, sukurti nacionaling valstybg (Turner, 1994,
81). Nors hinduizmo epistema pasizymi stabilumu ir metakultiiriniy paradigmu
integracija (inkliuzyvizmu), o jam budingo chtoninio universumo homologiné
struktiira neigia biities dichotomijas (Tamosaitis, 1998, 26), ilgalaikis kitomis
epistemomis besivadovaujanciy islamo ir krikS¢ionybés iSpazinéju valdymas

nattiraliai sukiiré politini savosios tapatybés, kuriai paciai kilo pavojus niveliuotis,
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rekonstrukcijos precedenta. Tam tikra prasme indai nebesugebéjo arba nebenor¢jo
iimti brity kitoniSkuma, nes, prieSingai nei Didziyju Mogoly valdovai, britai valdé
ziauresniais metodais. Biitent etinis SiurkStumas, be regimos motyvacijos galintis
peraugti i represijas, pralauzé kitomis aplinkybémis kantriy induy savisaugos
mechanizmus, nes pernelyg kontrastavo su juy taikia, sambiivio principais pagrista
homeostatine pasauléjauta, dar daugiau — darniame hinduizmo kosmogenetiniame
kontekste buvo i$ principo nesuvokiamas.

Kai kurie mokslininkai remiasi Indijos nacionalinio kongreso formaliais
pareiskimais nuo 1885 mety. Vis délto svarbu atsiminti, jog Nacionaliniame kongrese
ilga laika jtakingiausia partija buvo nuosaikieji, kurie mégdziojo britus ir apsiribojo
tik autonomijos brity imperijos sudétyje siekimu. Ankstyvojo iSsivadavimo judéjimo
tarpsnyje tai, regis, buvo universali ,,pusiné¢* pozicija, nes pereinamuoju laikotarpiu
tautoms politiSkai atstovauja okupanty (kolonizatoriy) institucijose bei valstybés
postuose dirbantys, ju suformuoti asmenys. Indijoje $i situacija tgsési iki Nacionalinio
kongreso skilimo, kurj sukélé Sri Aurobindo ikurtos nacionalisty partijos iSé¢jimas i$
Surato posédzio 1907 metais protestuojant prieS radikalia veikla paralyZiuojancius
nuosaikiyjy daugumos nutarimus. Taciau juy tikslas buvo vieninga nepriklausoma
Indijos valstybé: jie pirmieji pareikalavo visiikos nepriklausomybés, pirna svardj."”
Straipsnyje Bengalija ir kongresas Sri Aurobindo rasé: ,,Nacionalisty partija neleis
nomenklattirai, kad ir kokia ji biity svarbi, stoti skersai kelio susivienijimui* (Sri
Aurobindo, T 2, 179).

IS to, kas pasakyta, aiSkéja, jog Sri Aurobindo kaip politikas brendo Europos,
konkrec¢iai Anglijos, kultiriniy, socialiniy ir politiniy idé€jy veikiamas. Jo metodai iki
1906 mety (jkalinimo ir revoliucinio jud¢jimo palauzimo) buvo tipiski iSsilavinusio
angly dzentelmeno, filosofo ir visuomenés veikéjo metodai, kuris pirmenybe teiké
intelektualiam vadovavimui i§ uzkulisiy ir buvimui nematomam. Jo perimtos laisvés,
nacijos, revoliucijos, net ariju Aukso amziaus id€jos buvo gerai iSmokta pamoka; jei
Sri Aurobindo biity anglofilas, nusprendgs dirbti Britanijos Kariinai, jo ideologiniai ir
praktiniai veiklos principai bty gal¢je¢ kuo puikiausiai atstovauti paciy angly

oficialiajam nacionalizmui. Mazdaug nuo 1907-1908 mety Sri Aurobindo retorikoje

"2 Apie tai, jog jis buvo pagrindinis Surato Kongreso skilimo iniciatorius Sri Aurobindo uZsimena
knygoje Apie save (On Himself).
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isivyrauja hinduistiniai motyvai, keiciasi jo elgesio, gyvenimo budo, net rengsenos
maniera. Vidiniai poky¢iai labai rySkiai atsispindéjo iSoréje. Taciau tai buvo luzis tik
1§ pazituros: reik¢jo ilgy mety, kad Sri Aurobindo akumuliuoty Indijos religinj ir
socialinj turinj, ji asimiliuoty ir nukreipty kiirybine linkme. Nuo 1893 iki 1910 mety
Sri Aurobindo nacionalinés tapatybés samprata ir politing mintj siejo su angly
valdymo likvidacija, o antrojoje faz¢je — iki 1950 mety — politing filosofija konstravo
jau individualios laisvés ir pasaulinés harmonijos pagrindu.

Taigi ankstyvajame laikotarpyje Sri Aurobindo savo nacionalizmo samprata

plétojo kaip kriting pozicija blankios reformistinés Kongreso politikos atzvilgiu:

,Kai dél Kongreso, sakau, kad jo tikslai yra klaidingi, kad dvasia, kuria jis juda link pasiekimy

néra nuoSirdumo dvasia, o metodai — neteisingi metodai“ (Aurobindo, 1997, 15)

Sri Aurobindo nuomone, Kongresas dar mokosi biiti nacionaliniu, o kol kas
iSmoko tik kalbéti, o ne veikti. Straipsniu serijoje Naujos lempos uz senas (New
Lamps for Old) jis placiai nagrin¢ja Europos tauty mentaliteta ir teigia, kad pranctizu
savimoné indams zymiai artimesné, nei angly. Sri Aurobindo nurodo i mechanisting ir
vartotojiSka angly savimong bei daro iSvada, kad ,,be aukstos kokybés materialioje ir
grubioje masinerijos medziagoje sukurti skamby ir iSliekanti nacionalini charakteri
nepavyks® (ten pat, 30). Trikkstamos savybés nacionaliniam indentitetui formuotis —
tai nuoSirdumas (,kitas jégos vardas®), intelekto aiSkumas. Tuo tarpu indy
diduomene, kuri galéty vesti indus i nepriklausomybe, yra ,letargiska, i§ dalies
grimzdinti savyje* (ten pat, 47-49). Sri Aurobindo kritikavo kongresmeny servilizma
ir bestuburiSkuma. Jo straipsniai sukélé samySi Kongreso lyderiy (Ranade bei kity)
tarpe, ir zurnalo /ndu Prakash redaktorius buvo priverstas Sri Aurobindo papraSyti
suSvelninti tona. Sri Aurobindo prarado interesa ir greitai straipsniy ten
nebespausdino (ten pat, 3).

Jau minéjome, jog Sri Aurobindo | XIX-XX a. sandiiros reformistini diskursa
ivedé nacionalizmo savoka. IS kity Sio laikmecio indy mastytoju Sri Aurobindo
iSskiria tai, jog nacionalizmo teorija susiaurino iki konkreciy tiksly ir susiejo ji su
nacionalinés tapatybés formavimu. Kitas ji iSskiriantis bruozas, liudijantis savitos
samonés augima, buvo svaradzo koncepcijos iSplétojimas 1 laisves filosofija, kuri,

susieta su tradicine indy mintimi, buvo teoriskai kitaip pagrista, negu europietiskoji
31



politinés laisvés idéja (Dalton, 1982, 64). Sis i§ Maharastros importuotas terminas
isitvirtino Bengalijos nacionalistinio judéjimo programoje. ,,Politine laisve dél
politiniy savo teisiy gynimo Indijos nepazadins [...] Zmoniy iSsilaisvinimas dél
galutinio vedantinio idealo politikoje ikiinijimo — tai yra tikriausias Indijos
svardadzas*, — ras¢ Sri Aurobindo Bande Mataram (Aurobindo, 1997, 902). Tasai
laisvés koncepcijos savitumas ir yra jau Vivekanandos suformuluota ,praktiné
vedanta® — aktyvus, pozityvus dvasingumo diegimas | kasdienos nacijos reikalus,
kuris Sri Aurobindo atveju virto ,,vedantiniu nacionalizmu®. Sia pozicija suponuojama
nuostata, jog nacija i ateit] ir iSsivadavima vedantys lyderiai patys turi prilygti
upaniSady riSiams ir biiti pasieke¢ auksciausig dvasinio i$sivystymo lygmeni, idant ji
perteikty kitiems. Tai buvo pirmoji Sri Aurobindo ir kity nacionalisty utopija, arba
hipotetiné vizija, paremta pozityvia neohinduizmo epistemos egzegeze, siejama su
arijy kultliros stiprybés atkiirimu. Sri Aurobindo postuluoja visiSkos laisves

reikalavima, nes tik visiska politin¢ laisvé sudaro salygas Siai vizijai pradéti kiinytis:

,,Visy miisy politiniy judéjimy vienintelis tikslas, kuriuo siilome pasyvy pasipriesinima, yra
svarddzas, arba politiné laisvé. [...]Kongresas pasitenkino reikalaudamos savivaldos tokia forma, kokia
jau yra kolonijose. Mes, naujoji mokykla, né per plauka nenusileisime visiSko svaradzo idealui —
savarankisko valdymo, koks yra Jungtinéje Karalystéje. [...] Nesistengti igyti stipria ir Slovinga laisve

reik$ty jzeisti miisy praeities didybg ir puikias ateities galimybes™ (Aurobindo, 1952, 69-70)

Matome, jog Sri Aurobindo laisvés koncepcija grindzia biitosios praeities
didybe — tai ariju Aukso amziaus retorika, skirta masiy samonés suzadinimui. Ne
veltui H. G. Gadameris atkreipé démesi tai, jog ,,net ir misy apSviestasis protas
paklista mito galiai, o ,,dvasiné Zzmonijos istorija néra pasaulio nudievinimo
vyksmas, néra mito sutirpimas logose, prote* (Gadamer, 1999, 9). Mito galig regimai
tvertino ir Aurobindo, apeliuodamas | jame gliidin¢ias nekintamas archetipines
samonés struktiiras.

Daltonas pazymi, jog indy nacionalizmo filosofija apogéju pasieke
ankstyvojoje Sri Aurobindo ir jo bendrazygio Bepino Chandros Palo politinéje
mintyje, kurig jie plétojo politin¢je spaudoje (Dalton, 1982, 66). Pasak jo, Bande
Mataram poveikis revoliuciniam judéjimui buvo dramatiSkas ir veiksmingas, Sri

Aurobindo Zodziais, ,,beveik unikalus zurnalistikos istorijoje pagal itaka, kuria atverté
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Zmoniy protus ir paruos$¢ revoliucijai” (Dalton, 1982, 59). Vadinasi, pasirinktas
retorinis metodas siekiant tikslo buvo is tiesy veiksmingas.

Sri Aurobindo rémé savo bendrazygio Bepino Chandros Palo intriguojancia
neohinduisting nacionalizmo doktrina, kuria jis iSdésto esé Indy nacionalizmas:
hinduistinis poziuris. Laisvés prasme, kaip ir Sri Aurobindo, B. Ch. Palas randa
UpaniSadose, kur ji reiSkia samoninga individo patybés susitapatinima su visata.
Nacija esanti vienintelé¢ veiksminga socialin¢ struktira, jgalinanti Zmones pasiekti §i
samoneés lygmeni. Jei europietiska laisvés samprata yra negatyvi ir reiskia suvarzymo,
kontrolés ar priklausomybés ne-buvima, tai indiSkoji, i§ kurios europieciai galéty
s¢kmingai pasimokyti, yra pozityvi ir reiSkia savivalda, savikontrolg¢ bei
savarankiSkuma, t.y. teigiamy savybiy buvima. Atsidavimas nacijos idealui individa
paruosia galutiniam susitapatinimui su absoliutu, tod¢l ,,nacionalizmo priesas yra [...]
mirtingas [marus] civilizacijos priesas* (Pal, 1958, 73-82). Si citata iskalbingai
demonstruoja dualizmo, kovos, konkurencijos ir atmetimo principais grindziamos
vakarietiSkos politinés samonés skirtuma nuo indiskosios, kurios intravertiSkuma,
inkliuzyvizma ir taiky pobudi apsprendé organicistiné kosmogenezé, cikliSkumas ir
ego iStirpdymo begaliniame beasmeniame atmane ontologing biitinybé.

B. Ch. Palas ir Sri Aurobindo buvo du Zymiausi XX pradzios politikai, kurie
nacija laiké esybe, kuri yra kupina dieviSku galiy, ir tomis galiomis pajégia pasiekti
tiek dvasing, tiek politing nepriklausomybe. Analogu galima rasti ir Europos tauty,
taip pat ir Lietuvos, iSsilaisvinimo kovy istorijoje, kai, atrodo, neracionaliis
idealistiniai motyvai nulemia Salies ateiti. PaZymétina, jog idealizmas buvo budingas
tieck Vakary romantiky, tiek neohinduisty nacionalizmo sampratai, mat idealistinés
pasaul¢jautos svarbiausias siekis — laisvés 1idealas. O indy soteriologijoje
iSsilaisvinimas (moks$a) visada buvo individo ir nacijos biities itvirtinimo priemoné.
Tirdamas indy epistemologija, R. TamoSaitis teisingai nurodo { tai, kad dvasiné biities
priezastis Siame idealistiniame kontekste yra laisvés ir nemirtingumo pagrindas,
nesvarbu kelio kryptis: atgal — i laiko pradzia ar pirmyn — { evoliucini tiksla
(Tamosaitis, 1998, 11).

Pagrindinis Sri Aurobindo indélis i indy nacionalizmo teorija buvo jo

suindinimas ir prilyginimas tikéjimui, nors §i pastanga kity nacionalizmy (taip pat
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istoriSkai ankstesniy) tyrimy poziliriu yra budinga Siai ideologijai savybé¢, nes

nacionalizmas tarsi perima kai kurias religines funkcijas:

,,Nauja nacionalizmo religija yra i§ tikryjy tikéjimas, tikéjimas, kuris jau skaiciuoja kankinius,
kuris kalba jkvéptais balsais, Zvelgia | Dievo pazadéta ateiti, ieSko atsivertéliy ir randa jy tikstanciais,
nes tai yra palaiminta, pazenklinta misijos. Galingas idealas sutaurina iskalba, beribé drasa stumia i
misio lauka. Jei lemta tikéti, tai yra vienintelis imanomas tikéjimas Indijai“ (Aurobindo, ,,The Creed

and the People®, Bande Mataram, 19 April 1908).

Kankinysté, Dievo pazadéta ateitis (plg. zydu ,pazadétaja Zemg"),
atsivertimas, misija — tai judaisting ar kriksc¢ioniskaja mastymo tradicija primenanti
iSkalba, Sri Aurobindo politini determinizma paverCianti savotiSku argumenty
nereikalaujan¢iu pranaSavimu. Véliau $i id¢ja perauga i autochtoning ,,amZzinosios

religijos* samprata, iSsakyta kalboje Utarparoje:

,Esu sakes, kad Sis judéjimas néra politinis judéjimas, o nacionalizmas — ne politika, bet
religija, tikéjimas. Siandien sakau tai kitais ZodZiais. Nebesakau, kad nacionalizmas yra tikéjimas ir
religija; sakau, kad sandtana dharma yra musu nacionalizmas. Hindy nacija gimé su sandatana dharma,
su ja juda ir auga. Kai sanatana dharma nusilpsta, nusilpsta ir nacija, o jei gali iSnykti, nacija iSnyks

kartu. Sanatana dharma — tai yra nacionalizmas* (Aurobindo, 1952, 66).

Galima sakyti, jog tai yra nacionalizmo kaip politikos tikslo paties savaime
atsisakymas. Doktrinos svori perkélegs i1 vedantiniu istatymu reguliuojamo gyvenimo
budo atkiirima, Sri Aurobindo tarsi pripazista esama istorini nepasirengima naujai
evoliucijos  fazei ir nacijos, nesivadovaujanc¢ios dvasiniais prioritetais,
nevisavertiSkuma. Politika ir net laisvé be dvasingumo ir sandatana dharmos,
amzinosios hindy pasaulio tvarkos, jam yra tuscia, lygiai kaip ir tikéjimas be laisvés —
salygy visavertiSkam Zzmogaus ir nacijos vystymuisi nebuvimas. Tokj poslinkj lémé
imanentiné hindy teleologija, tai, kad tikslas lemia procesa ir atvirksciai.
Individualistinés soteriologijos substratas Sri Aurobindo nacionalinés tapatybés
sampratoje jveiké iSoriniy jos formy konstravima jas atidédamas brandesnei Indijos

savikiiros fazei, kazkada jvyksianc¢iam tikrajam renesansui.
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Vélyvajame politinés minties laikotarpyje Sri Aurobindo nacionalizmo
klausima apmasté kity nacijy ir viso pasaulio politiniame kontekste. ,,Nacionalizmo
religija® virto ,,zmonijos religija®, indy tapatybé — antnacionaline tapatybe. Jam rtip¢jo
tauty santarvé ir harmoningi santykiai, darnus valstybiy sambiivis. Esamas
tarptautinio bendrabiivio institucijas, pavyzdziui, Tauty Lyga, jis laiké esant pazangias
tiek, kiek tai leidzia esamas Zmonijos evoliucijos etapas, taciau pateike ir objektyvia
ju kritika, numatydamas tokias ateities sajungas, kuriose lygias teises ir balsa turés
visos $alys, ne vien kelios didziosios valstybés. Zmonijos vienybés ideale Sri
Aurobindo svarsto veiksnius, kurie turéty uZztikrinti nacijy gyvybinguma, aptaria
pakankamus ir nepakankamus faktorius joms teisingu biidu vystytis.

Pasak Sri Aurobindo, iki Pirmojo pasaulinio karo veiké dvi jégos —
imperializmas ir nacionalizmas, dvi to paties reiSkinio pusé€s, agresyvusis bei
ginamasis jo aspektas (Aurobindo, 1992, 501). Sri Aurobindo maté, jog imperinis
instinktas tebéra gajesnis ir stipresnis uz nacionalinj, ir kad bergzdzia tikétis laisvy
nacijy sajungos, kol nelygybé tarp juy nepaSalinta (Aurobindo, 1992, 329).
Nepriklausomy naciju sandrauga jis laiké panacéja nuo imperiniy unifikuojamujy
tendencijy, kad ir laikiny; unifikacija ir ,,gerové per prievarta” buvo grésmes, kurias
jis izvelge tiek leniningje-stalininéje Soviety Sajungoje, tiek nacistingje Vokietijoje,
kuriy destruktyvy ir totalitarini pobiidi Sri Aurobindo neklystamai jzvelge ir atskleidé
dar gerokai iki Antrojo pasaulinio karo, tuo metu, kai Europos intelektualai zavéjosi
komunizmu ir Musoliniui bei Hitleriui leido iSkilti i valdzia. Susitapatinusi su
titaniSka galia, nacistiné¢ Vokietija ,,ieSkojo savo sielos, bet rado tik jéga™ (Aurobindo,
1992, 36). TitaniSka galia Cia suprastina kaip demoniSka galia, kylanti ne i$
dieviskojo, bet jam prieSingo Saltinio. Tokiu biidu vokieciu siekiamas ariju dvasinés
kultiiros idealas tapo savo prieSybe. Sri Aurobindo parodé, kaip nacionalizmas,
atmesdamas dvasinius prioritetus ir aklai siekdamas tik galios, virsta blogiu (fasizmu,
nacionalsocializmu, imperiniu Sovinizmu arba bolSevikiniu teroru) ir ispéjo apie toki
pavoju.

Ne visi indy inteligentai rémé nacionalistini diskursa. Rabindranatho Tagores

nacionalinés tapatybés samprata rémési bendra XIX a. neohinduisty mintimi:
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»,Misy kasdienio garbinimo ir meditacijos tekstai skirti i§lavinti prota, idant iveiktume
atskirumo nuo likusios egzistencijos klifiti ir realizuotume advaitam, Auks¢iausiaji Vieni... Socialinéje
ir politingje sferoje laisvés trikumas yra pagristas susvetimé¢jimo dvasia, netobulu Vienio ikiinijimu‘

(Tagore, 1931, 186-188).

Taciau laisve, ypa¢ individo laisvé jam buvo auksciau visko, todél Europos
tipo valstybe jis laiké blogiu."”” Sykiu jis vengé visko, kas gresia tarptautinei
harmonijai, taip pat ir nacionalizmo kaip realios Sovinistinés grésmeés — ypac po XX a.
ivykiu Pietu Afrikoje (Bury karo) bei Pirmojo pasaulinio karo. Jis teige:
,Nacionalizmas yra didelis pavojus®; ,,tai tas dalykas, kuris mety metus lémé Indijos
vargus‘ (Tagore, 1950, 111). Tuo jis skyrési nuo visy garsiyju savo amzininky. Tuo
metu, kai jis amerikieciams désté nuomong apie nacionalizmo infekcija, kaip atnesting
1§ Vakary ir ypa¢ nepageidauting Indijoje, Bankimas, Vivekananda, Palas, Sri
Aurobindo, C. R. Dasas ir kiti formavo ankstyvaja nacionalizmo doktrina. C. R.
Dasas, taip pat bengalas, teigé: ,,Man nacionalumas néra vien politiné koncepcija,
pasiskolinta i§ Vakary filosofijos. AS vertinu §i principa taip, kaip vertinu moralés ir
religijos principus® (Das, 1918, 9).

R. Tagore teisingai izZvelgé problemas, kurios neiSsprendziamos net ir tada, kai
Salis yra laisva, akcentavo socialinés, moralings ir dvasinés laisvés prioritetus. Tai, be
abejo, atitiko Vivekanandos, Sri Aurobindo ir M. K. Gandhi supratima. Gandhi teigé,
jog ,.Indijos nacionalizmas néra nei iSskirtinis, nei agresyvus, nei destruktyvus. Jis yra
sveikas, religinio pobudzio, todél humaniskas* (Gandhi, 1921, 673).

Kultiirinis ir dvasinis imperatyvas Vivekanandos, M. K. Gandhi ir Sri
Aurobindo nacionalinés tapatybés sampratoje bei apskritai XIX a. indy veikéju
mintyje yra lemiamas veiksnys. Jis apsaugo pavojinga uzduot; nuo nusmukimo iki
paprasto kraujo praliejimo ar Zmogaus ir nacijos teisiy formalizavimo. Revoliucijos,
kurios ignoruoja kultiirini ir dvasini judéjimo lygmeni, net jei vykdomos po religijos
veliava, yra pasmerktos i§sigimti { nevaldoma agresija ir ty paciy Zmogaus ir nacijos
teisiy pazeidimus. Vienintelis tikrai veiksmingas imperijas iveikias fenomenas yra
Svietimas bei gyvastinga ir savita kultiira, per tradicija atspindinti galuting dvasing

tikrove, todél knygoje Indijos kultiros pagrindai (The Foundations of Indian

" 1916 metais R. Tagore skaité tris paskaitas apie nacionalizma, kuriose isreiské savo protesta (ju
temos buvo ,, Nacionalizmas Vakaruose®, ,, Nacionalizmas Japonijoje® ir ,, Nacionalizmas Indijoje*).
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Culture), raSydamas apie Indijos atgimima, Sri Aurobindo nenuilsdamas tatai

akcentuoja:

,,Mums biitiniausiai reikia naujos ir ijtaigios kiirybos visose srityse, nes tokia yra atgimimo
prasmé ir vienintelis [miisy] civilizacijos i$likimo biidas. Susidiir¢ su milzinisku modernaus gyvenimo
ir minties srautu, okupuoti vyraujancios svetimos civilizacijos, kuri yra visiSkai prieSinga indiskajai
arba mazy maziausiai inspiruota visai kitokios dvasios, Indija tegali iSlikti Siam naujam, grubiam,
agresyviam ir galingam pasauliui prieSpastatydama dar naujesnius ir dieviskesnius savo pacios dvasios

kiirinius, ivilktus i dvasiniy idealy riiba“ (Aurobindo, 1995, 385).

Tokiai nacionalistinés minties kryp¢iai pradzia padaré Vivekananda:

,Miisu nattirali teisé yra naudotis savo kiinu, protu arba gerove, priklausomai nuo misy
valios, nedarant kitiems Zzalos. Visi visuomenés nariai verti turéti lygias galimybes igyti turta,
iSsilavinima ir Zinias. [...] Kiekvienas Zmogus, klasé, kasta arba nacija, kuri stabdo individo laisvos
minties ir veiksmo galia — net jei Si galia niekam nedaro Zalos — yra velniSkas ir turi baigtis*

(Vivekananda, T. 5, 141-142; 29).

Vivekanandai, kaip vienuoliui, suprantama, svarbiausi buvo individo interesai
— jo asmeninis iSsilaisvinimas, laisvas apsisprendimas, tam tikras privilegijuotumas,
kuri apsprendé¢ individo dvasinio iSsivystymo lygmuo ir, nors ir atvirai
neakcentuojamas, priklausomumas arijisSkai brahmany kastai, { kuria, nedarant kitiems
zalos, teisg hipotetiskai turis kiekvienas tautos narys (tik neaiSku, kaip tokiomis
socialinémis salygomis tai gal¢jo biiti jgyvendinta; todél Vivekanandos reformistinés
idéjos buvo visiskai filosofinio pobiidzio). Vienintelis lyderis, kuris savo visuomenine
politine veikla laisvés, lygybés ir taikos ideala iktinijo iki galo, buvo M. K. Gandhi.
Tai buvo jo visa apimanti satyagraha, tiesos ieskojimo id¢ja. Taciau jis mokesi i$
savo pirmtaky. ,,Sri Aurobindo nurodé politikos ir religijos sajungos galimybg;
Gandhi mintis ja asimiliavo. Jis jkandin Sri Aurobindo palaimino vienybg su Sventais
simboliais ir jsitikinimais* (Dalton, 1982, 20).

Indy civilizacijos unikalumas, ontogenetin¢ dvasios prezencija nacionalingje
Sri  Aurobindo sampratoje glaudziai siejasi su kita, psichologinio pobiidzio
kolektyvinés nacijos sielos koncepcija. Kalbédamas apie ,,nacionalini kolektyvini

ego®, jis teigia, jog bendro geografinio kiino, arba Salies, taip pat gynybos,
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ekonomikos, kulturos ir kity jungianciyju veiksniy maza, jog bitinas ,,ne tik tam
tikras tikéjimas i gimting,'* nuolatinis fizinés motinos, Zemés, §ventumo pripazinimas,
bet ir, kad ir koks blankus, nacijos kaip kolektyvinés sielos suvokimas* (Aurobindo,
1992, 538-9).

Tyrinéjant Sri Aurobindo nacionalinés tapatybés samprata $i koncepcija verta
atskiros analizés, kurioje remsimés Sri Aurobindo revoliucinio bendrazygio Nolini
Kanta Guptos interpretacija. N. K. Gupta 18§ arti steb&jo Sri Aurobindo veikla iki pat jo
pasitraukimo i Puduceri ir kaip niekas kitas gerai perprato jo politinés ir metafizinés
minties subtilybes. Straipsnyje Nemirtinga nacija (The Immortal Nation) jis raso, jog
Europa iSvysté gerai apibréztas ir aiskiai atskirtas nacijas, o ta atskirybé yra visisko
integracijos trukumo pozymis. Apie Indija kartais, esa, kalbama ne kaip apie
suvienyta nacija, bet i§ daugelio ivairiy nacijy susidarantj kontinenta. ,,Mes galime
atsakyti, kad Indija turi labiau suvienyta siela, nei Europa, todé¢l jos subnacijos néra
atsiskyrusios, kaip Europos nacijos* (Gupta, T. 1, 245-246). Pagal Gupta, nacija, kaip
zmogus, taip pat turi siela — kolektyving siela. Nacija ar ja sudarancios tautos tuomet
susideda i$ keliy siely ar ant-sielos sluoksniy. Kaip ir individas, ji turi fizing siela, tai
yra, kiino samong, taip pat gyvybés, proto siela ir galiausiai tikraja, ant-siela. Kai
gyvenama zemesniosiose sielose, tiek individo, tiek nacijos gyvenimas esti
dezintegruotas. O kai individas arba nacija suvokia savo viding patybeg, tada ji
pasiekia savos risies nemirtinguma (ten pat).

Kaip matome, Guptos perteikta Sri Aurobindo kolektyvinés sielos samprata
turi bendry sasajy su C. G. Jungo kolektyvinés pasamones teorija, tik ji remiasi
vedantinémis prielaidomis apie absoliuta ir Dievo buvima Zmoguje, o kartu ir
7monijoje.”” Europoje nacijos siclos idéja eksploatavo romantikai, ypa& vokietiai
(teologas Friedrichas Schleiermacheris, pietistai, krik§¢ioniskaja bendruomeng mate¢
kaip individo projekcija). Vokieciy rasytojai ir menininkai zmoniy sielos iSraiskos
ieskojo liaudies dainose ir padavimuose. Si jtaka atsispindéjo ir to meto Lietuvos

visuomenininky, Svietéju, tautos samones zadintojy veikloje.

'* Arba, veréiant pazodziui, ,krasto religija“ (,religion of country*). Cia Sri Aurobindo turi galvoje
tiesiog religinga atsidavima tévynei nelyginant personifikuotai dievybei.

" Sia prasme keliamas klausimas apie nacijos sielos reinkarnacija po to, kai valstybé isnyksta (kaip
senoveés Graikija ar Roma). Guptos atsakymas teigiamas: nacijos atgimimas — kolektyviné samoné ir
biitis — yra jmanoma (ten pat).
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Kitame straipsnyje Nacijos siela (The Soul of A Nation) N. K. Gupta dar
detaliau iSplétoja Sia koncepcija. Nacija, teigia jis, yra gyvas asmuo, kuris turi
samoninga esybe¢ — dieviskosios samonés forma, tiesiogiai susijusia su Mahasakti'®
galia. Nacija — ne vien individu suma, bet kolektyvinis asmuo, kuriame individai
elgiasi panaSiai kaip gyvo organizmo lastelés. Nacijos siela yra samoninga: ji Zino
savo raison d’étre, gyvenimo tiksla, likima, vaidmeni, kuri turi suvaidinti Dievo
parengtoje schemoje kaip jo instrumentas. Uz iSorinio nacijos gyvenimo slypi jos
siela, kuri vadovauja politiniam, ekonominiam, socialiniam ir kulttiriniam nacijos
gyvenimuli, j{ pagrindZia ir plétoja. Nacija individas pazista per nacijos siela. Tik tapgs
samoningu, jis perpranta kolektyvinj savo nacijos arba nacijos, su kuria jaucia vidini
bendruma, asmeni. (Gupta, T. 3, 198-200).

Su kolektyvinés sielos uzmir§Simu Gupta sieja nacijos nelaimes, kritinius
istorinius momentus, tokius kaip okupacija, arba juos laiko egzistenciniu iSbandymu.
Indija taip pat iSgyvenusi ta mirties ar gyvenimo klausima. Psichologiniu aspektu jis
logiSkai rutulioja minti, jog nacija, kaip individas, irgi mirSta: jos ,siela grizta i
pasaulio siela.” Tai jvyksta, kai nacijos siela jvykdo savo paskirty Zeméje; jos
gyvenimo elementai suyra, prarandama energija. Taciau ,,gali buti, kad atrodanti
merdinti nacija sugebés atgimti ne sena forma, o kaip naujas kolektyvinis asmuo* (ten
pat). Pagal Sri Aurobindo, kaip supersubjektas, nacija turi tris kiinus — priezastinj
kiina (karana Sarira), subtilyji kiina (sitksma Sarira) ir grubyji, arba fizini kiing
(sthitla sarira), kuriuos jis traktuoja kaip dvasing, samoninga ir kiiniSka nacijos biiti
(Aurobindo, 1952, 30).

Kolektyvinés nacijos sielos samprata — tai minétoji Sri Aurobindo iSrutuliota ir
modernios nacionalinés tapatybés paieSku laikmeciui skirta Vivekanandos ,,praktiné
vedanta®, kuria $is suprato kaip monistinés (advaita) vedantos principy pritaikyma
Indijos Zzmoniy bendruomeniniam, kolektyviniam gyvenimui. Si samprata kartu su
sanatana dharma apibréztimis vainikuoja politing Sri Aurobindo filosofija, kuria
apibendrintai galima jvardyti kaip ,vedantini nacionalizma®, arba ,politini
vedantizma®. Tokio politinio vedantizmo esmé — vedantiniy savoky ir konceptu

diegimas { politini gyvenima, jo aiSkinimas dvasinémis kategorijomis.

16 Kertiné Sri Aurobindo metafizinés sistemos savoka, reiSkianti prading kosmoso kuriamaja galia.
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Bayly Sri Aurobindo laiko tradicinés indy politinés etikos tgséju, o jo
nacionalizma vadina racionaliu (Bayly, 2005, 116). Tai, esa, rodo laisvos
bendruomenés tvarkos prieSprieSinimas angluy biurokratinei sistemai ir kiti Indijos
renesanso metmenys, kuriuos jis iSdésté Zurnale Arya nuo 1918 iki 1921 mety
(Aurobindo, 1995)."7 Tagiau »politika® modernia prasme XIX a. indy nacionalizmo
diskurse buvo tokia pat nauja savoka kaip ir ,nacionalizmas“. Tradiciné Sri
Aurobindo etika 1§ esmés rémési ariju Aukso amziaus mitu ir idealizuotomis ju
identiteto savybémis, kurias jis mégino atgaivinti. ,,Politine” ji tapo tik tada, kai
kalbédamas apie nacija, jis nuolat apeliavo i mitiniy arijy laikmeti, 1 didinga praeiti,
kuria modernioji Indija turi lygiuotis, o ilgainiui ir pranokti.

V. S. KostiuCenka jzvelgia zymiai didesn¢ Sri Aurobindo nacionalizmo
teorijos reikSme teigdamas, jog politin¢ veikla jam atnes$é Slove visos Indijos mastu
del svarbiy inovaciju (Kostiuenka, 1998, 5). Vis délto jis pazymi tam tikra
vedantizmo ir nacionalizmo idéjuy nesuderinamuma, bent jau tiek, kiek idealistinés
metafizinés sistemos iki Siol istorijoje nebuvo realizuotos: utopija, i§ esmés, buvo
nuolatiné ,,politinio vedantizmo* palydove, kuri tik jgaudavo skirtingas formas ir
buvo {vairiai derinama su politinés kovos teorija ir praktika (Kostiu¢enka, 1983, 195).

XIX a. nacionalinés tapatybés diskurse kiekvienas reformatorius savitai
konstravo biisimos indu nacijos modelj, kuriame centrini vaidmen;j atliko vediniy ariju
Aukso amziaus perprojektavimas | ateitj: mitas padéjo paaiSkinti ateiti praeitimi.
Vivekananda apjungé jvairias XIX a. indy minties kryptis, ikvépdamas tokius sekéjus,
kaip Sri Aurobindo, eiti sintezés keliu, iimant ir Europos kulttiros, politikos bei
mokslo naujausius laimé¢jimus (Vakary filosofija pastarasis laiké¢ Indijai 1§ esmes
nepriimtina dé¢l spekuliatyvaus, perdém racionalistinio arba vitalistinio jos pobtidzio).
Tad Aurobindo pastanga suformuoti nacionalinj indy tapatybés modeli rémési indy
kultiiros paveldu ir sykiu naujy idéjy, kurias iskélé salytis su europeizacija, i{¢mimu.

M. K. Gandhi iSsilaisvinimo id¢jas aktyviausiai i§ visy pritaiké visuomenés
bei realios politikos sferoje, o Sri Aurobindo pasizyméejo kaip iSkiliausias savojo
laikmecio nacionalizmo teoretikas. Aurobindo nacionalinés tapatybés doktrinoje

politinis ir metafizinis lygmuo sudaro vientisa sistema. Esminé sistemos inovacija,

17 Tiesa, Bayly bandyme XIX a. Indijos kontingenta pavaizduoti kaip lygiateis¢ ekumening hinduisty ir
musulmony bendruomeng sunkiai iSrySkéja, veikiau, visai nuskgsta hinduizmo tematika ir jo
kosmologinés gairés.
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koreguojanti ar net pranokstanti tradicini indy kosmogenezés modeli, yra jos
konstravimas remiantis evoliucionistine ziiira. Pagal P. Teilhard’a de Chardina,
evoliucija 1§ kosmogenezés per biogeneze peréjo | paskuting raidos pakopa,
noogenezg. Siuo metu biitent psichosocialinéje plotméje (noogenezéje) vykstanti
zmogaus, kaip auksciausia iSsivystymo pakopa pasiekusios riiSies, tolesné evoliucija
(Paskus, 1988, 47). Sykiu, masto Sri Aurobindo, vystosi jo samong, tapatybe, vidinés
ir 1Sorinés gyvenimo salygos, kinta net fiziniai determinantai. Su evoliucionistine
zilira sietinas Aurobindo inaso i nacionalinés tapatybés samprata modernumas — jos
vystymosi, arba kitimo fenomenas. Siojo esmé — tai mokymas apie natiiraly individo
ir visuomeneés santyki, kuriame individai, pasieke vidini dvasini iSsilaisvinima, sudaro
harmoninga vieninga bendruomeng¢ kaip dvasing realizacija vienas kitame

atpaZistantys jos nariai. '®

18 Sioje dalyje panaudota medziaga i§: Nacionalinio Atgimimo sqjiidzio prielaidos Bengalijoje. , Darbai
ir dienos*, Kaunas: Vytauto DidZiojo universiteto leidykla, 2008, Nr. 50, p. 9-30 (ISSN 1392-0588).
41



1.1.2. Dvasinis neohinduizmo pobiidis

Robertas Irwinas, Geoffrey A. Oddie, R. E. Frykenbergas, Heinrichas
Stietencronas, Richardas Kingas yra isitiking, kad pirmuosius sanskrito tekstus i
Europos kalbas vert¢ misionieriai tekstualizavo hinduizma, nedviprasmiskai veiké
homogeniskos hindy visuomenés formavimasi ir tode¢l tiesiogiai prisidéjo prie
hinduizmo atgimimo XIX a. (Frykenberg, 1991, 39). Tuo tarpu Brianas K.
Pennigtonas, Willas Sweetmanas, Arvindas Sharma ir kiti irodinéja, jog toks pozitiris
— XX a. deSimtame deSimtmetyje populiari idéja apie hinduizma kaip kolonijinio brity
diskurso konstrukta — empiriskai nepagristas'®. Pagiy orientalisty pastangos
sureikSminti savo veikla arba pateisinti abejotina brity buvima Azijoje — labai
kontraversiskas galios diskursas. Kita vertus, kolonizavimo faktas net ir tokioje
dideléje kaip Indija Salyje sukélé pakankamai daug destrukcijos, ir jei nesugriové indu

tapatybés pamaty, tai iskreipé elitiniy klasiy gyvenimo kriterijus, kas regima iki iol.?’

LInstitucinio orientalizmo atsiradimas... tiesiogiai susijgs su sparciu kolonializmo plitimu ir
kitomis jo dominavimo Azijoje ir Afrikoje formomis. Sistemiskai susipaZjstant su ty regiony Zmonémis
ir ju kalbomis, buvo siekiama ne tik juos kontroliuoti; kity civilizacijy pazinimas, kultiiry jvertinimas ir
kategorizavimas laidavo, kad patys gyventojai savo civilizacijas priims vadovaudamiesi Europos
mokslo principais. Sitai sudaré puikias galimybes priristi intelektualini tu kolonijy elita prie
metropolijy ir XX a. viduryje, zlugus tiesioginiam kolonializmui, padéjo ilgam iSsaugoti kulttiring

Europos hegemonija“ (Beinorius, 2001, 91).

Pasak neoimperialistiSkai nusiteikusiy mokslininky, hinduizmas apskritai téra
angly itakos padarinys, nes tokiu biudu indai ,,pazing savo prieSa“. Jie sukiire

unitaring, brahmany kontroliuojama religing sistema, kuri primena liuteronybq.21 Si

" Heehs, P., ,,Nationalism, knygoje Studying Hinduism: Key Concepts and Methods. New York and
Oxon: Ed. Sushil Mittal&Gene Thursby, Routledge, 2008, p. 266.

0 Gincai dél paties hinduizmo savokos ir zodzio ,hindu“ kilmés tebeverda, taciau jei tokie
nacionalistai, kaip antai M. S. Golwalkaras ir V. D. Savarkaras, gina nuomong, jog Zodis yra grynai
indiSkas ir iSreiSkia indy kaip nacijos vienybg, tai galima buty daryti kompromisa ta prasme, jog net jei
tai ir adaptuota savoka, tai téra Zodiné forma, po kuria slepiasi tradicinis turinys, apimantis chtonines
hindy religijas bei dievogarbos formas. Savo ruoztu, pripazinus termino vartojamuma, galimas ir
naujojo hinduizmo, neohinduizmo, arba hindybés reiskinio pripazinimas.

'G. A Oddie, Imagined Hinduism: British Protestant Missionary Constructions of Hinduism, 1793-
1900. New Delhi: Sage, 2006. Australy teologas mano, jog partijos Bharatiya Janata (BJP) hinduizmo
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klausima placiai nagrin¢ja Audrius Beinorius savo monografijoje Imagining
Otherness: Postcolonial Perspective to Indian Religious Culture, teigdamas, jog
nreliginis diskursas ne tiek apibiidina Rytus, kiek kalba apie religines tradicijas‘
(Beinorius, 2006, 19), o Sios, pasak Erico Hobsbawmo, pacios yra ne kas kita, kaip
ideologija (Beinorius, 2006, 18). Religinés tradicijos gadameriSkaja prasme yra
,<fomantin¢ pastanga‘“ tekstuose zvelgti biitent tas ar kitas prielaidas, o jos visuomet
esti subjektyvios ir atspindi ne tariama ,,tikraja tradicija®, o tik interpretuotojo poziiiri,
todél yra vadintinos ,iSrasta tradicija®“ (ten pat, 79-80). Suvokdami, jog brity
formuojama indy Sventra$Ciy reinterpretacija jiems (britams) palankia ideologine
Sviesa nebeatitinka paciy indy istorinés samongés poreikiy, hinduizmo reformatoriai
émési komentuoti juos i§ naujo. Tam tikra prasme jy komentarai gali biiti laikomi
,»iSrasta, arba atrasta i§ naujo tradicija®, taciau butent vedy ,,atradimas* i§ karto suteiké
pamata didziuotis savo senovés kultiira. Negana to, reformatoriai, prieSingai
europieiams, puosel¢jusiems senovés ariju ,.grynuma”“ bei elitizma, meégino
dekonstruoti brahmany ritualini bei tekstualini hermetizma. Be to, mito poziiiriu
brahmanizmas kaip autokratinis reiSkinys gyvavo Simtmecius iki brity atéjimo. Dar
svarbiau, jog ivesdami ,dvasingumo® savoka reformatoriai mégino iSvengti
Hreligingumui® biidingos ideologinés konotacijos, nors ir tai gali biti jvardyta kaip
,romantin¢ pastanga®.

XIX a. nuo nacionalizmo neatsiejama hinduizmo klausima neiSvengiamai
sprend¢ patys brahmanai, vienuoliai ir su teologija susij¢ reformatoriai — Brahmo
samdj ikiiréjas Rammohunas Roy, Arya samaj ikiréjas Dayananda Saraswati,
Vivekananda, Ramakrishna Paramahamsa (1836-1886), Rabindranathas Tagore
(1861-1941) ir, be indy Renesanso lyderiy, daugelis kity.”? Jie kiekvienas savaip

mégino susintetinti Ryty dvasinguma ir Vakary praktiSkuma, hinduizma

idéja téra XVI-XVII a. misionieriy i§ imperiniy Vakary veiklos padarinys. Panasiai masto ir knygos
Was Hinduism invented? Britons, Indians and the Colonial Construction of religion. Oxford University
press, 2005, autorius. Taciau bent jau Siuo atveju knyga internete apzvelggs Aruni Mukherjee sykiu su
Amartya Senu primena, jog hinduizmas yra tiesiog pernelyg ivairiapusis, kad galétume ji aptarti vienu
ypu. Vis délto neabejotina, jog toks pozilris yra i§ esmés esencialistinis, restauruojamasis ir patenka {
P. Heehso ,neoimperialistinio mokslo krypties” kategorija, arba E. Saido ,Orientalizma“. Tokio
pobidzio apologetiniy veikaly per 18 Lietuvos nepriklausomybés mety atsirado ir Lietuvoje, tikintis
errasytl istorija ir pateisinti kolonijinius (okupacinius) bei kolaboravimo siekius.

* Sias personalijas taikliai klasifikavo W. Halbfassas knygoje India and Europe, 1990, p. 218. Tatiau
Siame darbe jos figliruoja tik tiek, kiek yra susijusios su pagrindine tema. Kita vertus, Debashishas
Banerji W. Halbfasso pastanga | viena greta statyti tokias skirtingas figliras vadina rizikinga ir
redukcionistine (Banerji, 2006, 3).
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reinterpretuoti socialiniy bei politiniy poky¢iy §viesoje — nacionalinj religini (dvasin)
identiteta, Sri Aurobindo Zodziais, ,,iSsaugoti per rekonstrukcija““. Rammohunas vieSai
polemizavo su krikscioniSkaja tradicija ir 1§ tiesy kiiré nacionaling tapatybe per Kito
pazinima, tafiau jam nesvetimos buvo ir racionalistinés ApSvietos id¢jos.
Rammohunas indy religing mintj i§vedé i pasauli: ji galima jvardyti kaip pirmaji indu
komparatyvista. Vivekananda apie hinduizmo dvasia kalbéjo 1893 mety Pasaulio
religijy parlamente, tokiu biidu pats tapdamas arijinio hinduizmo ,,misionieriumi*
Vakaruose. Jo guru Ramakrishna didziuli poveiki reformatoriams padaré ne iSorine
veikla, o nuoSirdziu atsidavimu Motinai Kali, giedodamas jai himnus bei mokydamas
palyginimais. DakSineSvaras, kuriame Ramakrishna garbino Sia deivg ir kuriame,
pasak hageografiniy Saltiniy, jam buvo suteiktos mistinés galios ir Zinojimas, tapo
itakinga sakti kulto vieta. Aplink ji burési garsiis menininkai, visuomenés veikéjai,
Brahmo samdj grupé, kuriai reikéjo dvasinés inspiracijos reformoms.> Taigi iki XIX
a. 1 svetimtaucius reagavusi tyla (W. Halbfasso tez¢), Siame amziuje ortodoksali
hinduizmo ksenologija praturté¢jo indy mintimi apie save pacius santykyje su
Vakarais.

IS tiesy mintis, jog indai kolonijiniu laikotarpiu mégino sukonstruoti Vakary
religijoms adekvacia religing sistema, kuri ilgainiui jgavo bendra hinduizmo
pavadinima ir buvo paremta selektyviu Vedy-Vedantos korpusu, yra ivykes faktas.
Vis délto Sie konstruktai ne tik neatspindi visos Indijos dievogarbos formu, bet ir
aukStesniame, metafiziniame lygmenyje buvo motyvuoti labai {vairiai. Anot A.
Nandy, ,,kolonizuoti indai ne visada bandé koreguoti ar pratgsti orientalisty darba;
savais jvairialypiais budais jie mégino sukurti alternatyvaus diskurso kalba“ (Nandy,
2006, 85-100). ,,Eklektini* neohinduizmo pobid; (ir pozitri i ji) léme skirtinga
hermeneutiné prieiga ir méginimas atskirti esminius dalykus nuo neesminiy.
Vivekanandai neesminiai dalykai buvo tie, kurie reikalingi laikinai ir neturi dvasinés
iSlickamosios vertés. Gerai skirtuma tarp dvasingumo ir iSoriniy religiniy formy
nusaké R. Tagore: ,,Reikia turéti galvoje skirtuma tarp dvasios ir religijos formos [...].
Religijos dvasia veda i laisvg, jos formos — i vergija“ (Tagore, 1961, 188-189). Sri

Aurobindo atveju neohinduizmo sampratos lytys formavosi individualios vidinés

* Vienas §io reformistinio judéjimo lyderiy buvo Sri Aurobindo senelis Rajnarainas Bose, tadiau jo
raStus vaikaitis, nors ir labai ji gerbé, laiké idéjiskai pasenusiais.
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patirties pagrindu, o iSoriskai reiSkési kaip méginimas ,,Anglijai ir per Anglija Europai
perteikti religing Indijos Zinig*, mat jam atrode, jog europieciai akademikai negali iki
galo perprasti indy Sventras¢iy (Aurobindo, 1985, 53). Schleiermacheris apibrézé
hermeneutika kaip mena iSvengti neteisingo supratimo; su tuo sutinka ir Gadameris,
teigdamas, jog ,,svetimybe lengvai suvilioja suprasti neteisingai, — dé¢l laiko nuotolio,
skirtingy kalbos iproc¢iy, dél zodziy reik§miy ir supratimo biidy kaitos®, o ,,iSvengti
neteisingo supratimo turi padéti kontroliuojamas metodinis apmastymas* (Gadamer,
1999, 91). Todé¢l biitina perprasti iSankstines nuostatas, o neteisinguose supratimuose
tveikti slypinc¢ius susvetinimus (ten pat, 92). Taikydami indy episteminiam mastymui
budinga soteriologing hermeneuting prieiga induy reformatoriai ir sieké hinduizma
apvalyti nuo susvetinimo apnasuy.

Kontraversisku laikytinas krik§¢ionybés indélis { hinduizmo rekonstrukcija.
Vieni pirmyjy bandymy sumoderninti religing indy savimong buvo Bankimchandros
Chatterji (1838-1894) literatiiriniai hinduistinio identiteto modeliai. Romana
Anandamath A. Nandy, teisingai atkreipdamas démesj { tai, jog jis ,,tapo pirmosios
indy nacionalisty, ypa¢ bengaluy teroristy kartos biblija®*, laiko Bankimo pastanga
krik§¢ionybés pavyzdziu rekonstruoti hinduizma, suteikiant jam  stiprigsias
krik§¢ioniy savybes (Nandy, 2006, 23).** Su $ia nuomone sutikti nedristiau, nes
romane raudona gija eina matristinés kultiiros iSauksStinimas, pagrindiniai veikéjai yra
moterys. Negana to, jos elgiasi labai Siuolaikiskai ir laisvai, nuo ju sprendimy ir
moteriSko Zavesio priklauso vyrai — tai yra, veikale iSrySkinamas tantrinis dvasinio
vadovavimo aspektas. Panasiai ,,sukrik§¢ioninti hinduizma, esa, méging abu didieji
svamiai —Dayananda Saraswati ir Vivekananda. Tai irgi koreguotinas teiginys.*’
Tapatinti vakarieciy stiprybe iSimtinai su krik§Cionybe taip pat néra visai teisinga, nes
nuo Apsvietos epochos ir pranciizy revoliucijos buvo pragjgs geras laiko tarpas. Per ta
laika Europoje subrendo didziuliai socialiniai poky¢iai, o sekuliari samon¢ taip pat
turi ilgas europines tradicijas. Ir Bankimo, ir kity indu intelektualy naujasis
hinduizmas idéjy sémési 1§ Auguste’o Comte’o, utilitaristy, liberaliosios Europos

minties, o ne i§ ortodoksalios kriks¢ionybés. Vivekananda nurodé misry akultiraciniy

** Sio romano reik§mé nacionaliniam issivadavimo sajidziui nagrinéjama I dalies antrame skyriuje.

* I3 tiesy milijoninéje Indijoje, kurioje krik§¢ioniy proporcionaliai Zitirint yra mazai, islamo pretenzijos
turi gerokai realesnj pamata. Bitent Indijoje ir Kinijoje, dviejose didZiausiose civilizacijose, taip pat
Japonijoje, totali kriks¢ionybés misija zlugo.
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procesu pobidi, kuris esas ,,i§ kiekvieno $altinio atsitiktinai surankiota heterogenisky
idéju mase¢, ir Sios id¢jos yra neisisavintos, neapdorotos ir nesuderintos‘
(Vivekananda, 1960, T 3, 151). Vivekanandai apskritai labiausiai neijtiko
»europeizuoti indai“. Dayananda, kaip jau minéjome, kategoriSkai atmeté¢ Vakary
prioritetus religingje srityje, teigdamas, kad visa tiesa slypi vedose. Tad A. Nandy
iSvada yra veikiau figliratyvinio pobiidzio. Tiesa, kolonijing ideologija tiek Dayanada,
tiek Vivekananda patvirting bent tuo, kad Salj laiké praradusia buvusia didybg ir
vyriSkuma, arba ksatriyo karinguma. Taciau pasak W. Halbfasso, Sastrose §i kalté
tenka biitent atéjinams, yavana, arba barbarams, kurie niekaip nesusij¢ su dharma ir
genetiSkai neturi nieko bendro su varny sistema (daznai tai liet¢é musulmony
isiverzelius). ,,Yavany mleccha statusas susijes su ksatriyy ,,Sudrizacija® (siudribhava),
tai yra, ju tikrosios dharmos pazeidimu ir praradimu‘ (Halbfass, 1990, 176-180). Tuo
tarpu, be genetinés priklausomybés, ,,pagal sakraling hinduizmo kosmografija, tik
Bharata, Indija, tinka ritualams ir soteriologinei veiklai“ (ten pat). Tiesa, W.
Halbfassas apie Bankimo aktualizuota moters vaidmeni bei Bharatai dedikuota
patriotini ritualizma savo analizéje nekalba (Halbfass, 1990, 243 — 244). Jis
daugiausia aptaria Bankimo, Vivekanandos ir kity XIX a. reformatoriy pastangas
praplésti tradiciju lauka, {imant ir mlecchas, tokiu biidu bandant ji universalizuoti
(Suddhi ritualas).

Pagal vidines neohinduizmo dvasines nuostatas Sri Aurobindo Siek tiek
artimas Ishwarchandra Vidyasagaras. A. Nandy teigia, jog reformatoriy tarpe jis
buves iSimtis, nes nepriemé nostalgiskos ,,buvusio“ Aukso amZiaus idéjos,*® brity
atnesStas semitinis prozelitizmas ir patriarchaliné ideologija jam buvo svetimos (tai
ypa¢ svarbu, turint galvoj, jog jis kovojo su instituciS8kai iteisintu moters
pazeminimu). Bengaly brahmanas panditas, laikgs save ortodoksu, jis nekonstravo
homogeniskos neohinduizmo tapatybeés kaip atsvaros Kitam pagal imperinés religijos
pavyzdi, veikiau jam riip€jo apginti ne formalia hinduizmo struktiira, o dvasia ir jos
multikultiirin atviruma (Nandy, 2006, 28). Sia prasme iSimtis buvo ir Sri Aurobindo,

nes jis ypatinga vaidmenj teiké vidiniam, dvasiniam indy tobul¢jimui ir maZza démesio

% Svarbu atkreipti démesi, jog hindai dabartinj laikmeti laiko kali-yuga, gelezies amziumi, o satya-
yuga, Aukso amzius, ateisiags sulig naujuoju ciklu. Pagal indy kosmologija §i samprata liecia visa
kirinija, todél kai europieciai masto apie Europos Aukso amziy, jie priartéja prie hindy pasauléziiiros.
Zinoma, tai netinka filosofy, ginanéiy linijinj istorijos vyksmo principa, atveju.
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kreipé 1 konkrecias pasaulietines reformas. Nors jis prisidéjo prie nacionalinio
Svietimo kiirimo (désté, buvo pirmasis naujai ikurto Nacionalinio koledZzo Kolkatoje
rektorius, iki mirties spaudoje formavo nacionalinio Svietimo ir kultiros gaires), visa
$i veikla radosi natiiraliai, be démesj atkreipianciu Stkiy ir perdéto iSorinio gyvenimo
akcentavimo. Jis pats nesteigé visuomeniniy organizacijy, nesiafiSavo kaip
reformatorius.

Naujaja hinduizmo samprata reikéjo ginti nuo pernelyg greity, esmiSkai
hipotetiniy Vakary mokslininky iS§vady ir apibendrinimy, taikomy indy mentalitetui ir
etniniams pozymiams apibrézti. TipiSkos ,,mokslinés® generalizacijos, suprantama,
buvo labai parankios ideologiskai. Vienas esminiy kolonijinio valdymo ir méginimo
iteigti religing subordinacija bruozy buvo nuostata, jog hinduizmas, kaip ir visa kita
Indijoje, nesivysto. E. Saidas sudar¢ orientalizmo dogmy sarasa, kuriy anot jo, laikosi
ir Siuolaikinis orientalizmas: ju tarpe Orientas apibidinamas kaip amZinas ir
neissivystgs, kuris turi biiti kontroliuojamas nuramdymu, tyrinéjimu ir vystymu,
tiesiogine okupacija, jei tik ijmanoma (Said, 2006, 372). [ tai M. K. Gandhi turéjo ka
atsakyti: ,,Hinduizmas, ka jau kalbéti apie kitas religijas, visa laika vystosi. Jis turi ne
vieng SventraSt], toki kaip Koranas arba Biblija. Hinduizmo Sventra$¢iai taip pat
evoliucionuoja ir yra papildomi (Gandhi, 1950, 157). XIX a. Europoje populiariausia
evoliucijos teorija, Gandhi, Vivekanandos ir Sri Aurobindo meistriSkai pritaikyta
hinduistiniam diskursui tapo ijtaigiu argumentu, veikianc¢iu prie§ Ch. Darwino
tévynainiy brity politika Rytuose.

Kita vertus, miisy darbo kontekste svarbu tai, jog pozityviai nusiteikusiy
kolonijinio laikotarpio orientalisty indofily (pirmiausia vokiec¢iy) pastanga hinduizma
laikyti dvasiniu Europos lopSiu, o dvasinguma — esminiu indy kultiros bruozu
paradoksaliai prisidéjo prie politinés kolonizuotos Salies mistifikacijos, mat Indija
tokiu budu atrod¢ esanti paslaptinga, nejzvelgiama, chaotiska ir nekintanti, nepajégi
savarankiSkai spresti realiy problemy ir dél to, pasak E. Saido, pirSte pirSosi biiti
kontroliuojama ir valdoma pazangios brity valstybés. Jis izvelgia rysi tarp atsieto Ryty
discipliny, pirmiausia lingvistikos, studijavimo ir kalbininky kanonizuoto nekritisko
orientalizmo kliSiy paplitimo tiek grozinéje literatiiroje, tieck populiariuose mituose
(Indijos atveju arijuy mite), kurie taip pat tarnauja politiniams tikslams. Vienas ty mity

yra neva prarastas kadaise turétas Ryty kultliry spindesys ir turtai, todél nuolat
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kartojamas §is mitas (Ex Oriente Lux) paradoksaliai tampa stimulu i§ naujo ikveépti
Orientui gyvybg ir grazinti ji pati sau. To meto lyginamaja filologija Sri Aurobindo
laiké palyginti spekuliatyviu mokslu.

,Restauracin¢ dvasia“, ,terapinis glob¢jisSkas santykis®, ,patriarchaliné
prieiga“ buvo nepriimtina ne tik Saidui, bet ir Simtmeciu anks¢iau gyvenusiems indy
intelektualams. Jie nuosekliai neigé isitikinima, jog Indija, praradusi Aukso amZziaus
spindesi, yra nebesivystantis, inerciSkas ir individualiy bruozy stokojantis neaiskiy
etnosuy apgyventas darinys. Saido iSrySkinamos Vakary mokslininky ir rasytoju
darbuose pasikartojancios ,,atavistinés dezignacijos kai kuriy indy reformatoriy buvo
taikomos tik ne ariju, Zemesnés kultiros aborigenams: dravidams, parijams, ne
hindams. Kito Zmogiskumo ignoravimas i§ tiesy atspindéjo ne tikrove, o veikiau
norimg jsivaizdavima, kurj palaiké tik ,,begalinis stereotipy kartojimas®. Tuo tarpu
Sisai zmogiSkumas yra savotiSkas romantiniam Europos humanizmui bidingas
dvasingumas, — savoka, tapati Vydiino ,,zmoniskumui®, kuriam ji i§ tiesy reiské
dvasios savasti, — artimas Gandhi ir Aurobindo spiritualistinei pasaulévokai.

Ramakrishnos, Vivekanandos, Gandhi ar Sri Aurobindo pavyzdziai rodo, jog
dvasingumo prioritetas buvo ne angly iSradimas, o paciai Indijos savasciai, jos
religinei epistemai budinga savybé. Niidienos orientalistai, i$ tikro gebantys islaikyti
hermeneuting prieiga prie XIX-XX a. indy rastijos, tai pripaZzista vis atviriau.

Pasak W. Halbfasso, XX a. zymiausi neohinduistinés minties atstovai buvo
du: Sri Aurobindo ir Sarvepalli Radhakrishnanas (1888-1957). Radhakrishnanas taip
pat mégino sintezuoti Ryty ir Vakary moderniosios minties laiméjimus. Taciau W.
Halbfassas jzvalgiai nurodo, kuo Sri Aurobindo skiriasi nuo kity indy mastytoju: ,,Jis
iSplétoja nauja zvilgsni 1 laikinuma ir istoriSkuma, Zmogiskaji ir socialini Dievystés
pavidala®“ (Halbfass, 1990, 250). Atkreipdamas démesi i Sri Aurobindo sistemos
atviruma, pagrista evoliucionizmu, ir tikéjima, kad dabarties pasaulyje dvasiné tikrové
gali pasireiksti 1§ tikro, tuo hinduizma padarydama konkrecia istorine jéga, W.
Halbfassas apibendrina: ,,Kaip maza kuris hindy mastytojas, Aurobindo deda

pastangas iSplétoti nauja ir autentiSka prieiga prie savosios tradicijos; ir biitent Siuo

Vv —
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D. Banerji teigia, jog didziausia W. Halbfasso tyrimy verté slypi ,,‘potyrio’ ir
‘inkliuzyvizmo®?” koncepcijy identifikacijoje, kurios sudaro dvi svarbiausias poky¢iy
sferas moderniame neohinduizmo diskurse® (Banerji, 2006, 3). Siuo poZidriu W.
Halbfassas meistriSkai identifikavo Vivekanandos ,,prakting vedanta®, koncepcija,
kuria perémé Sri Aurobindo, ir pasak mokslininko, pranoko pirmaji intelektine ir
pranaSiSka galia. D. Banerji §i pozitri papildo. Pasak jo, Sri Aurobindo pateikia daug
nuorody tiek { hindy, tiek ne hinduy soteriologines teorijos ir praktikos sistemas.
TacCiau perspektyvizma, hierarchizma ir ,,jémima* jis laiko ne advaitos, dvaitos ar
visiStadvaitos teizmo padariniu, bet fenomenaliu prisiriSimu prie riboto proto, nes
triguba antmonés (auk$Giausio samonés lygmens) prigimtis®™ simultanidkai jima ir
viena, ir kita. ,,Antmonéje samonés perkaita jgalina totalini potyri, kuris visas tiesos
rusis, susijusias su dvasine soteriologija, pozicionuoja multidimensingje antprotinéje
erdvéje” (Banerji, 2006, 5). Tatai — cit-Sakti veikimo erdve, apie kuria detaliai
kalbésime II disertacijos dalyje.29 Soteriologiné orientacija Aurobindo atveju yra
esminé hermeneutinio tyrimo prielaida.

Hindu dharma, arba brahmany istatymus kolonijin¢ valdzia sistemino taip, kad
jie atitikty legalias europines kategorijas, tai yra, atskyré juos nuo paciy Sastry
principy. Atitinkamai E. Saido kritikuojamai orientalizmo tradicijai, pagrindini
vaidmenj atliko orientalistai vertéjai Williamas Jones’as, Maxas Miilleris, M. Monier-
Williamsas, Horace Haymanas Wilsonas bei kiti. Tokiu biidu, anot J. Duncano
Derretto, brity administratoriai tapo ,,Sdstros patronais® (Derrett, 1968, 225).30
Patronizuojama brity vaidmeni Sri Aurobindo atmeté, ne be ironijos polemizuodamas
su F. M. Miilleriu. [ Miillerio prisipazinima, iSsakyta jZangoje i jo redaguota
daugiatome Sventrasciu serija (Sacred Books of the East), jog jam ,,daugeli mety

problema kelia tai, kad Sventosiose Ryty knygose be viso, kas jose yra nauja, natiiralu,

27 Angl. — ,experience” ir ,inclusivism®. ,Inkliuzyvizmas®, isreiskias religing tolerancija, — Paulio
Hackerio, su kuriuo polemizuoja W. Halbfassas, idéja. Taciau i§ konteksto atrodo, kad
inkliuzyvizmas* néra tipiska tolerancija, nes jo teigimu tradiciné indy mintis turi tendencija iSplétoti
doksografijas, kuriose Kitas yra neutralizuojamas per i{émima ir subordinacija. Sri Aurobindo
Hinkliuzyvizmas® reiks§ty Kito svadharmos suvokima ir per ja pripazinima to, kas skirtingas kultiiras
jungia.

8 Sat-cit-ananda, pati save suvokianti palaiminga bitis.

2% W. Halbfasso studija India and Europe hinduizmo klausimu laikoma viena autoritetingiausiy, todél
svarbu atkreipti démesi, kad jis tyrinéja tik advaita vedantq bei budizma, apeidamas tantriky, vaiSnavy
ir Saivy tradicijas, kuriose itin svarbus sakti veiksnys bei moteriskyjy dievybiy garbinimas.

%% Pagrindiniu istatymu tapo Manu Dharmasastra.
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paprasta, grazu ir teisinga, gali bati ne tik nereikSmingy, dirbtiny ir kvaily, bet netgi

baisiy ir pasibjaurétiny dalyky®, Sri Aurobindo atsako:

,»Kai dél to, ka jis laiko beprasmiska, dirbtina ir kvaila, abejoniy néra. Viskas UpaniSadose
neturi prasmeés, ko europieciai nesupranta, viskas dirbtina, ko nepagauna jy protas ir viskas kvaila, ko

negali patvirtinti Europos mokslas ir zinios* (Aurobindo, 1985, 54).

Vedu recepcija Indijoje ir Europoje rémési skaitymo diskursu: ariju rasés
identitetas buvo plétojamas perartikuliuojant elitiniy visuomenés grupiy susitarimu
kanonizuotus vedy ir vedantos tekstus. Ariju mitas privilegijuotus visuomenes
segmentus jgalino atgaivinti hindy tradicijas, kurios kanoniskai tapo ijteisintos kaip
modernaus atgimimo centras. Nacionalistinis diskursas arijus ir ju Sventrascius
pristaté kaip aukstosios kultiiros pavyzdi.

Sri Aurobindo savo komentaruose ,,Vedos paslaptis* (The Secret of the Veda)
polemizuoja su tiek vakarietisko, tiek indiSkojo (Sayana) diskurso elementais, arijuy
kultiira laikanciais zemesne uz autochtonines kultiiras, kurias anoji po tariamos
invazijos inkorporavo i savo sistema. Aurobindo teigia, kad Sayanos Veduy himnuy
komentarai, kad ir kokie reikSmingi ir nepamainomi indologijos studijose,
eksploatuodami materialistini (adhibhautika) ju aspekta sudaré prielaidas Europos
mokslininkams { himnus Zvelgti kaip 1 naivias, prietaringas nemokyty ir
materialistiSky barbary fantazijas, kurie buvo susirtiping tik pacia iSoriSkiausia nauda
ir malonumais ir nieko neiSman¢ apie elementarius moralinius principus ar religines
aspiracijas (Aurobindo, 1985, 3). Vedy dievy ir ju iSoriniy aspekty sutapatinimas su
atitinkamomis gamtos galiomis tapo lyginamyjy arijy mitologijos studijy atspirties
tasku, todél Vedu himnologija leido interpretuoti kaip prietarais atmieSta poeting
gamtos alegorija, kurioje svarbus vaidmuo tenka dar ir astronomijai. Visa kita esa
istorija ir ritualizmas (ten pat, 23). Kaip atsvara tokiam nattralistiniam vedizmo
aiSkinimui, anot kurio senovés riS§iams iSimtinai riip¢jo tik materialiné gerove, galia ir
malonumai, Aurobindo nurodo, kad Gitoje Vedos yra laikomos paciu dievisku
zinojimu (ten pat, 20).

Aurobindo nuomone, Sayanos pripazinta ritualine sistema gali iSlikti, taip pat
gali biiti priimta ir naturalistiné Europos mokslo Sventrastyje atrasta prasmé, taciau uz
Siy interpretaciju visada slypi tikroji ir vis dar nematoma Vedos paslaptis — Sventieji
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zodZziai, ninya vacamsi, kurie buvo tariami i§gryninusiems siela ir Zadino zinojima
(ten pat, 6). Veduy kalba neiSreiSkia pastangos katalogizuoti intelektinés ar
imaginatyvios spekuliatyvinés minties rezultaty ir nesusideda i§ primityvios religijos
dogmu. Tai fiksuota simboliné¢ kalba, savos riiSies dieviskoji algebra, perteikianti
amzing zZinojimo formulg nenutritkstamai pasvestyju linijai (ten pat, 9).

Arijy mito Aukso amziaus idé¢ja Aurobindo akceptuoja tik indy kosmologijos
rémuose. Jis iSkelia hipoteze, jog esama sanhita® reprezentuoja Vedy periodo
pabaiga, ir gali biti, jog jos seniausieji himnai téra palyginti nesena daug
ankstyvesnés lyrinés evangelijos versija; gali biti, kad vedy litanijy korpusas buvo
atrinktas Vyasos i$ gerokai turtingesnés arijy praeities vokalinio lobyno. Galbut jis yra
paskutinis intuityviojo amziaus protéviy testamentas palikuonims, Zmoniy rasei,
dvasiSkai jau smunkanciai iki Zemesniy lygmeny. Padarg¢s $i spekuliatyvy judesi (tarsi
norédamas parodyti, kaip lengvai kuriami mitai), Aurobindo teigia, kad pastaroji
hipotez¢, progresuojant neiSmanymui ir prarandant vedas, atspindi Zmonijos
evoliucinio ciklo désni. NeiSmanymas gil¢jgs gerokai iki naujo didziojo Indijos
dvasingumo amziaus, vedantinio, kuriame i§ senovinio Zinojimo buvo stengiamasi
i¥saugoti tai, kas galima. Si pastanga lémusi ir samoningai dviprasmiska kalba.
Ankstyvaisiais Veduy ritualy laikais Zinys buvo mokytojas ir regétojas. Ilgainiui
vidinis zinojimas ritualuose apaugo materialiais garbinimo aspektais, simbolinés
ceremonijos prarado galig (ten pat, 10-11). Vedanta itvirtino nauja pusiausvyra,
vedancia i asketizma ir i$sizad¢jima. Tarp Vedy ir vedantos atsivéré aiski praktiné
atskirtis, kuria Aurobindo jvardija formule ,,Vedos Zyniams, vedanta — iSmin¢iams
(ten pat, 13). Galiausiai tokiu pat biidu, kuriuo 1§ iSminc¢iy ranky Vedos peréjo 1 Zyniy
rankas, jos 1§ zyniu atiteko mokslininkams. Kaip atsakas i buddhizmo kraStutini
eskapizma hinduizmas atgimé populiariomis religinémis Purany formomis, o ju
klasikinio sanskrito kalba buvo daug suprantamesné, nei gerbiamy, bet jau
nesuprantamy Vedy kalba (ten pat, 14).

Atmetes spekuliatyvias etnines ir rasines arijy apibréztis, kurios indy protévius
pastato i viena greta su graiky, kelty ir vokieCiy ankstyvosiomis kultiiromis — mat
tokiu budu arijy rasé¢ prilyginama Siaurés barbarams, i§ Salty kraSty isiverzusiems i

senasias turtingas Vidurzemio juros ir dravidu Indijos civilizacijas — Aurobindo daro

*! Cia ir kitur Sri Aurobindo remiasi Rigveda.
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prielaida, jog taip pat néra jokiy jrodymuy, kad ankstyvosios arijy kultiiros, net jei jos
turi bendra kilme¢ su Indijos kultiira — buvo neissivysciusios ir barbariskos (ten pat,
24). Jo nuomone, grynas ariju iSorinio gyvenimo sanklodos paprastumas, tam tikras
konkretumas ir gyvas Zzmogiskas intymumas suvokiant ir garbinant dievus ju tipa
skyré nuo iStaigingesnés ir materialistiSkesnés egiptieciy-chaldéju civilizacijos, jos
didingy ir okultisSky religijy. Taciau Sios savybés, teigia Aurobindo, yra suderinamos
su auksta vidine kultiira. Nuorodos i didzia dvasing tradicija aptinkamos daugeliu
atveju ir paneigia iprasta teorija (ten pat, 24-25).

Nurodgs 1 dviguba Vedu kalbos vertybiy sistema, kurioje dievybés
reprezentuoja tiek viding, tiek iSoring visuotinés gamtos galias, Sri Aurobindo daro
hermeneuting iSvada, jog Vedos pirmiausia buvo skirtos dvasinei apSvietai ir
saviugdai (ten pat, 30). Rigvedos tyrimus, pagristus sanskrito kalbos ,,embriologija“,
Sri Aurobindo atliko norédamas atskleisti tikraja Vedos paslapti — ju dvasing Zodzio
galiag, psichologini ir metafizini ritualizmo turini. Veduy rekonstrukcija jis grindé
neohinduizmo dvasinj primata ir dvasinj indu identiteta. IS visy Vedy aiskintojy jis
iSskyré Dayananda, kuris d¢jo dideles pastangas siekdamas atkurti vedas kaip gyva
religini teksta (moderni hermeneutika). Dayananda jis laiké didziu sanskrito
mokslininku, kuris vedy medziaga tyré itin jtaigiai ir nepriklausomai, o jo kiirybiskas
senosios sanskrito kalbos (Sayanos tiksliu iSsireiSkimu, ,,Zodzio Saknies
daugiaprasmiSkumo*) panaudojimas tur¢jo lemiamos svarbos suvokiant ypatinga
vedy risiy metoda. Dayananda rado rakta i lingvisting riSiy paslapti ir i§ naujo pabrézé
pagrinding vedy tradicijos id¢ja, jog egzistuoja viena biitis, o devos (dievai) jvairiais
vardais bei formomis iSreiskia jos vienovés daugiaplaniSkuma (ten pat, 29-31). Biitent
Dayananda, kuris pirmasis nuosekliai iStyré Veduy himnus, Sri Aurobindo suteiké
rakting hermeneuting prieiga formuluojant rekonstruoto hinduizmo epistema.

Formuojant dvasini indy identiteta buvo svarbu ne tik atgaivinti vidines
religiniy teksty prasmes, bet ir plétoti metafizines sistemas. Siuo pozitriu svarbus
buvo indiskasis sanatana dharmos substratas. Sandatana dharmos koncepcija to meto
visuomenes Svietéjai traktavo skirtingai. Bankimchandra Chatterji, biidamas pirmojo
bengaly literatiiros Zurnalo steigéjas ir gerai suprasdamas S$vieiamaja spaudos
reikSme, neohinduizmui taiké palyginti konservatyvy poziiiri, arba, pasak Sri

Aurobindo, ,,bent jau pabandé naujajam hinduizmui suteikti forma‘ (Aurobindo, T 2,
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100). Gimtoji bengaly kalba turéjo iSstumti okupanty kalba. Kita vertus, Bankimas
pripazino, jog skaitydami angliSkai, ,,bengalai iSmoko du naujus Zodzius: Laisvé ir
Nepriklausomybés (Clark, 1961, 434).>? Vienas jo romano Anandamath, arba $ventoji
brolija heroju, Ziniuonis, pagrindiniam veikéjui Satjanandai taip ai$kino hinduizmo,
arba amzinosios dharmos, reikSme: ,,Triju Simty trisdeSimties milijjony dievy
garbinimas — tai ne amzinosios dharmos laikymasis.” Dél to tikrasis, kurj svetimgaliai
vadina hindy valdzia,”* buvo prarastas. Tikrasis hindy valdymas pagristas Zinojimu,
bet ne veiksmu* (Chatterji, 2005, 229). Misis laimétas, taciau iSorinio vadovavimo
dar teks mokytis 1§ angly, kol indai visiSkai sutvirtés ir patys galés valdyti Sali. Tokia
romano atomazga visiSkai atitiko Bankimo laikmecio realijas. Hindy revivalizmas ir
kulttirinis nacionalizmas kaip dvi srovés susiliejo Bankimchandros Chatterjee
kiiryboje (Heehs, 1998, 97).

Sri Aurobindo Salies atgimima nedviprasmiskai siejo su dvasinio paveldo
atnaujinimu, naujomis religinés ir filosofinés minties lytimis. Sia prasme nuo
Bankimo sandatana dharmos (amzinosios dharmos) koncepcijos jis nu¢jo labai toli.
Apskritai zodis ,,naujas“ jo zodyne buvo raktinis. Straipsnyje Naujasis tikéjimas 1907
metais jis rasé: ,,Naujos Siandienos aplinkybés i prieki iSvedé naujus Zmones, kuriy
nepancioja seni iprociai ir sistemos, kuriuose isikiinijo didinga Idé¢ja, kurie suprato,
jog tikroji galios paslaptis yra tikéjimas, ir kurie zino, kad tikroji vertybé yra
pasiaukojimas, o tikra politika — jrodyti savo patybés stiprybe. Jiems priklauso ateitis*
(Sri Aurobindo, 1997, 614). Kitame straipsnyje, Naujasis idealas (1908), Sri
Aurobindo apibtidina savo ir politinio bendrazygio Bepino Chandros Palo i§ naujo
apmastyto hinduizmo tiksla: ,,Pagal $i ideala, zmonija yra Dievuje, o Dievas —

zmonijoje; tai senasis sandatana dharma idealas, tik pritaikytas, ko niekada iki Siol

> Manytina, jog nei vieno, nei kito negalima sieti su savoka bhadraloka, kultiringa visuomene,
kolaboravusia su britais, nes Sri Aurobindo dar mokydamasis KembridZze samoningai neatvyko i
baigiamaji jojimo egzaming (atidéliojo ji vienu ar kitu pretekstu, kol baigési terminas) — nenoréjo tapti
brity imperijos valstybés tarnautoju. Jau Kings koledze jis isitrauké { pogrinding antivalstybing veikla ir
apsisprendé dirbti tévynei Indijai. Bankimchandra 1881 metais trumpam buvo gaves Kalkutos laikinojo
asistento prie Bengalijos vyriausybés vieta finansy departamente, taCiau greitai buvo atleistas be
paaiSkinamos priezasties. Indy kilmés zmogus toki posta uzémé pirma karta. [vykis sukélé dideli
atgarsi visuomenéje, kuri laikési nuomonés, kad ji atleido dél rasistiniy priezasCiy, be to, paties
Bankimo akivaizdzios antipatijos britams bei jo kiirybos. Nepaisant nieko, Bankimo reputacija isliko
Svari.
33 Angliskame vertime — ,,Eternal Code®. Verstinas ir kaip ,,vadovas, istatymy savadas®.
** Ten pat — ,Hindu rule of life. Teiginys pladiau suprastinas kaip prigimtini tikéjima i§paZistanciy
hindy mokeéjimas tvarkytis gyvenime ir valstybéje, ja valdyti.
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nebuvo, politikos problemoms ir nacionalinio atgimimo darbui® (Sri Aurobindo,
1997, 837). Indijos misija esanti §i idealq realizuoti ir perduoti pasauliui, nes Indija
»iSplétojo religija, kuri apima viska, ko Zzmogaus Sirdis ir protas, praktiskas jrankis,
gali noréti, bet jos dar nepritaiké moderniosios politikos klausimams spresti (ten pat).
Taciau tuo §i hindybés misija, prieSingai nei krik$¢ionybés, ir baigiasi, mat jos esme —
ne primesti pasauliui savo Dieva ir religija, atvertinéti tautas, bet padéti jam
(pasauliui) suvokti, jog kiekvienos nacijos laisvas apsisprendimas ir teis¢ yra iSpazinti
sava religija ir tvarka, svadharmgq, nes tik per laisva nacijos savasties jprasminima
kultiirinémis ir dvasinémis lytimis galima multidimensiné Dievo tikslo — antmonés —
sklaida visoje zmonijoje.

Vidujini hinduizmo pobudi lémeé, viena vertus, gyvybinga i§ viduramziy
paveldéta individualistiné soteriologija, krastuting forma jgavusi budizmo pavidalu,
antra vertus, jos nuspalvinta gynybine, intravertiSka arijiSko karingumo samprata. Sri
Aurobindo ginkluoto sukilimo prie§ britus id¢ja rémé iki 1910 mety represijy, véliau
jo pazitros keitési: europietiSka racionaluma keité indiSkosios epistemos
intuityvumas. Jis nusprendé, jog egzistuojancios protesto rasys, tiek smurtinés, tiek
nesmurtinés, buvo neveiksmingos (Heehs, 2004, xx). Tai lémé ir jo asmeninés
patirtys. Patyrgs pilietinio pasiprieSinimo Zzlugima ir vos iSvenggs mirties
nuosprendzio Alipuro kal¢jime, Sri Aurobindo iSgyveno intensyvy dvasini virsma. Jis
pradéjo mastyti apie ,,iS tiesy stipry dvasini jud¢€jima®, atvesiantj Salj | trokStama
nepriklausomybe. Po Siy ivykiu Karmayogin jis pateikia zvilgsni i§ nejprastai placios
perspektyvos, savo busimos Indijos vizija matuodamas septynmyliais humanisto
zingsniais ir susikoncentruodamas | dvasinius senoveés kultiiros prioritetus. Jo
revivalistiné hinduizmo samprata, kurioje aSin¢ vieta uzima dieviskajai Motinai
tarnaujantis kSatrijas, taip pat patiria permainas, i$ realistinés veiklos nuostatos (jo
atveju suprantamos kaip tarnysté rasytojo plunksna) virsdama subtilesniu vidinio
tobuléjimo — karmajogos — projektu ir priartédama prie Vivekanandos ,,praktinés
vedantos®“ koncepcijos metafiziSkyjy klody. Dar 1908 metais Sri  Aurobindo
nacionalisty vardu straipsniy cikle Pasyvaus pasipriesinimo doktrina imperatyviai
teige, jog ,,mes nepripaZistame jokio kito politinio garbinimo objekto, tik savo
Motinos Gimtinés dieviSkuma, [...] ir jokio metodo ar veiksmo kaip politiSkai gero

arba blogo, iSskyrus ta, kuris 1§ tikryju gelbé¢ja ar stabdo misu progresa siekiant

54



nacionalinio i§sivadavimo* (Aurobindo, 1997, 117), o tauta kvieté kovoti su raksasais
(demonais) senovés risiy pavyzdziu, nes ,,politika yra butent kSatrijy reikalas, ir be
kSatrijy paramos 1§ uznugario visa politiné kova yra bevaisé* (ten pat, 122). Taciau
metus praleides Alipuro kal¢jimo vienutéje Sri Aurobindo susidiré su dvasine
tikrove, kurioje anksCiau vaizduotés dalykais laikyti religiniai teiginiai pasirodé
nesantys iliuzija. Dvasin¢ tikrové, W. Halbfasso ZodZiais, jam apsireiskée kaip konkreti
istorin¢ hinduizmo jéga. Ne kovos lauke, o vienutéje jis galiausiai perprato giliausia
hinduizmo esmg: ,,AS kiine realizavau hindy religijos tiesas* (Aurobindo, 1952, 61).
Nuo tada jvyko esminis Aurobindo pasauléZziiiros postkis, 1émgs ir jo nacionalinés
tapatybés sampratos kitéjima.

NeiSeidamas 1§ vadinamojo hinduizmo rému Sri Aurobindo plétojo savo
metafizing pasaulézitira, kuri, nors ir naudojosi esama teorine ir praktine baze, vis
deélto Siagsias pranoko metafizings sistemos sudétingumu. Ji lémé ne rafinuotas minties
spekuliatyvumas ar iStobulinty detaliy gausa. Sudétinga suvokti ji tiek dél klasikines
angly kalbos vartojimo ir polifoninio sakinio plétojimo budo, tiek dél daugybiniuy
intertekstualiy sasaju, idéju kompleksiSkumo, pastangos sintezuoti vienas kitam
prieStaraujancius principus. Kita vertus, primygtinis Aurobindo démesio telkimas {
vidini Zmogaus psichikos pasauli ir vedy bei vedantos aiskinimas iSskirtinai per
filosofinio idealizmo prizme pelno pagrista kritika, nes stokoja atsvaros
fenomenaliame pasaulyje, o gnoseologiniu poziiiriu ultimatyviis idealistiniai tikslai
lieka nepasiekiama utopija.

Svarbu tai, kad naujoji Sri Aurobindo hinduizmo samprata ortodoksinei
religinei apeiginei veiklai ir ja grindZianciai zinijai neteiké iSskirtinés aksiologinés
reikSmeés: ,,Sandatana dharma disponuoja daugeliu Sventrasciy — tai Vedos, Vedanta,
Gita, Upanisados, Dar§anos, Puranos, Tantros; ji negali atmesti né Biblijos ar Korano;
taciau tikrasis, pats autoritetingiausias rastas yra Sirdyje, kurioje Amzinasis turi savo
buveing®“. Vidiniuose dvasiniuose potyriuose randamas pasaulio Sventrasciy Saltinis ir
irodymas, zinojimo, meilés ir elgesio istatymas, karmajogos ikvépimas ir pamatas (ten
pat, 19).

Fenomenaly ,,ivairovés vienovéje” principa, veikianti visuose biities
lygmenyse, taip pat ir tik¢jimo, gerai suprato tieck Rammohunas, kuris mané, kad

nuoSirdziai stengiantis galima pasiekti Dieva per visas religijas, tieck Vivekananda,
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kuris, moke, jog pasaulio religijos néra antagonistinés, o tik {vairios vienos

amzinosios religijos fazés:

,,Pazinti §i pagrindini slépinj, kad tiesa gali biiti viena ir kartu jy daug tuo paciu metu, kad mes
galime ta pacia tiesa matyti skirtingai i§ {vairiy poziiirio tasky, yra bitent tai, kas turi biiti padaryta®

(Vivekananda, T 4, 180-181).

Vadinasi, sanatana dharmos koncepcija nusakoma galimybé kiekvienam
zmogui, nepriklausomai nuo religinés ar tautinés priklausomybés, pasiekti tokia
asmenybés branda, kuriai reiSkiantis esamos problemos, taip pat nacionalinés
reikSmés, i$sisprgsty ontologiniu lygiu. Dvasiniai tikslai Sri Aurobindo atrodo realesni
nei tikslai, kaustomi vienos kurios konfesijos. Todé¢l Sri Aurobindo neohinduizmo
samprata, kaip iStyréme, yra aiSkiai metafizinio pobiidzio, o i pacia religija jis Zvelgia
kaip 1 viena i§ daugelio Zmogaus raiSkos formy. Kaip ir Vivekanandai, nacionalizmas
vélyvajam Sri Aurobindo téra pereinama fazé, nes evoliucijos galutinis tikslas yra
visos zmonijos vienyb¢ ir santarvé. Matydamas religijy skiriamas zmoniy grupes ir
kylan¢ius neramumus, jis ir religijai, taip pat hinduizmui, noréty suteikti daugiau
dvasinio impulso.*

Religini brahmaniskojo hinduizmo uzdaruma reformistai lauze ji siedami tiek
su dienos realijomis, tiek su platesne gnoseologine perspektyva. Vivekananda teigeg,
jog ,.net politikoje ir sociologijoje problemos, kurios buvo nacionalinio pobiidzio
pries dvideSimt mety, nebegali biiti sprendZziamos vien nacionaliniais pagrindais.
Niudienos Sukis yra tarptautinés organizacijos (Vivekananda, T. 3, 241), o Sri
Aurobindo savo ruoztu tikino, kad ,,Zzmogus turi buti pasiruosgs iSsizadéti altruizmo,
patriotizmo ir net asmeninio iSsivadavimo idealy ir daryti joga vien dél Dievo*
(Purani, Evening Talks, 28). Kelyje { nacijos susiformavima neiSvengiamai tenka

plésti samongs ribas:

,,Tauta yra progresuojancio Dievo, perzengiancio Seimos stadija, zingsnis; todél prisiriSimas

prie klano ar genties turi susilpnéti arba iSnykti pirma, negu gali gimti nacija* (Aurobindo, T 3, 334).

» Knygose Indijos kultiros pagrindai it Renesansas Indijoje Sri Aurobindo apzvelgia ivairius
atgimimo etapus bei trilkumus, polemizuoja su Vakarais. Cia jis aidkiausiai ir vientisiausiai i§désto sava
dvasinio atgimimo projekta. Jo iSvada vienareikSmiska: ,Indija geriausiai gali vystytis ir tarnauti
zmonijai biidama savimi ir laikydamasi savos prigimties” (Aurobindo, 1996, 51).
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Véliau turi pranykti prisiriSimas prie nacijos, nes tai esanti kolektyvinio ego
apraiSka. Toks indy mastytojuy poziiiris buvo akivaizdziai evoliucionistinis. Vis délto
tai nereiSke, kad viskas, kas buvo praeityje, turi iSnykti. Juk gimus nacijai, Seima
iSlieka, nors Salia egzistuoja ir kitos, naujos (pilietinés) socialinio gyvenimo formos.
Svarbu tai, jog Vivekananda ir Sri Aurobindo nurodé esminj kaicios bities principa ir
jo santyki su amzinybe.

Sri Aurobindo savo tikslo — ,,dar syki iSaiskinti kiekviena sandtana dharma
aspekta zmogaus intelektui i§ naujo pozidirio tasko“ — laikési nuosekliai. Siam
projektui jis skyré laikotarpi nuo 1910 iki 1920 mety ir vis grizdavo prie jo iki pat
mirties. Sandtana dharma, kaip naujojo dvasingumo paradigma, sudaro viena iS$
svarbiausiy jo nacionalinés indy tapatybés koncepcijos démeny.

Vélyvajame nacionalistinés veiklos laikotarpyje Sri Aurobindo aiSkiai atskyre
religijos samprata nuo dvasingumo. Sekdamas Bankimu, Sri Aurobindo
nepriklausomybés siekima laiké ne religijos ikvéptu reikalu, bet Sventa pareiga.
Biitent Siame veikiau retoriniame kontekste, kaip jau teigéme, vartojo ,,nacionalizmo
religijos* ar ,,vedantinio nacionalizmo* savokas. 1918 metais raSydamas apie religijos
ir prievartos santykj, jis pazymeéjo, jog Sio blogio Saknys slypi ne tikroje religijoje, o
jos infraracionaliose pusése, ne dvasiniame tikéjime ir aspiracijoje, o tame, kad
neiSmanus zmogus religija painioja su tam tikru tikéjimu, sekta, kultu, religine
bendruomene arba baznycia (Heehs, 2004, 25). Svarbiausia salyga Indijos laisvei Sri
Aurobindo laiké ne religija, ne kaltinimus rasinei neapykantai, tironijai ir blogam
valdymui, bet ,,neperleidziama nacijos teis¢ biiti nepriklausoma* (Aurobindo, 1995,
45). Tokia nuostata atspindéjo modernia tarptauting tauty apsisprendimo teisg. Taciau
daugelis jo amzininky to konceptualaus skirtumo nesuprato; kolonijin¢ valdzia ir
politiniai oponentai laike, kad Sri Aurobindo religija naudojo politiniams tikslams,
valdymo pertvarkos kontiirus pavojingai susiedamas su tikéjimu. Brity pasidygéjimas
religiniu fanatizmu yra gerai zinomas: jie keleta Simtmeciy nekovojo jokiy religiniy
juoba kad tai kélé pavoju Pax Britannica. Kad tai neteisinga interpretacija, rodo

faktas, jog Sri Aurobindo jkurta Nacionalisty partija nebuvo religinio pobtdzio (kaip,
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tarkim, krikS¢ionys demokratai), o jos programa taip pat kélé grynai politinius,
pirmiausia visiSkos Salies nepriklausomybes, tikslus.

Vis délto Sis klausimas tebéra labai kontraversiSkas, nes ne tik to meto
policijos raportuose, bet ir kai kuriy amzininky (Hemchandros Daso, Devabratos Bose
ir kity) atsiminimuose Sri Aurobindo iSkyla kaip religija prisidenges
revoliucionierius. Kominterno lyderis M. N. Royus raso, jog ,,Sri Aurobindo, vienas
1§ ,religinio nacionalizmo® kiiréjy, pritaik¢é Vivekanandos mokyma politiniams
tikslams®. Kairiosios pakraipos mokslininky tarpe §i kli§é¢ jsitvirtino ir tapo
standartine.*

Misy nuomone, toks Sri Aurobindo politinés minties apibendrinimas
reikalauja tikslinimo. Sri Aurobindo laikyti ,religinio nacionalizmo kiréju® ar
religiniu fanatiku tikrai negalima. ,,Nacionalizmo religijos* propaguotoju — galima
remiantis jo paties zodziais. Taciau egzistuoja subtilus, bet visiSkai aiSkus skirtumas
tarp ,.religinio nacionalizmo* ir ,,nacionalizmo religijos*. Pirmasis liudija dvieju
veiklos sfery suliejima, o antrasis kalba tiesiog apie pasiSventima nacionalizmo
reikalui nelyginant religijai. Antra, ,religinio nacionalizmo* Salininkai i§ akiy
iSleidzia fakta, jog Sri Aurobindo turéjo geriausia aukstaji iSsilavinima su literattirine
pakraipa, buvo poetas, publicistas ir filosofas. Tokio masto mastytojas, kaip Sri
Aurobindo, vargu ar gali biiti kaltinamas analitinés skyros neturéjimu (ko nepasakysi
apie vien politiSkai ar religiSkai angazuotus veiklos zmones) ta prasme, jog jis
nesuvoke teorinés ir praktinés reikalo pusés skirtumy. PrieSingai, jo gyvenimo ir
veiklos tyrimas rodo, jog jis visa laika iSlaikeé distancijq tarp humanitarinio pobiidzio
studijuy ir konkreciuy politiniy uzdaviniy. Net vadinamasis politinis manifestas, esé
Bhavani Mandir, buvo paraSytas anonimiskai, o pats Sri Aurobindo niekada
negalvojo apie Sios ,,programos® igyvendinima (akivaizdu, jog raSytojas Bankimas
taip pat buvo toli nuo tokio ,literatiiros realizavimo® sfery). Bitent todé¢l klaidinga
pacius literatiiros ir poezijos kirinius painioti su ju tikslinémis interpretacijomis ir
praktiniu panaudojimu. Jei revoliucionieriai ir ekstremistai tiek Anandamath, tiek
Bhavani Mandir suprato pazodziui, tai tokios sampratos negalima peradresuoti

patiems kiiréjams. Ir trecia, svarbu suvokti, jog hindy religingumas, i kurj apeliuojama

3 7. Heehs, P., The Bomb in Bengal: the Rise of Revolutionary Terrorism in India 1900-1910. New
Delhi: Oxford University Press, 2004, p. 69-70.
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minétuose tekstuose, yra labai asmeninio pobiidzio, prieSingai monoteistiniy religiju
bendruomeniskai jausenai (antai Kataliky baznycia, eklezija, pati reiskia tikinciyju
bendruomeng). Sri Aurobindo niekur neafiSavo asmeniniy dvasiniy potyriy, niekada
apie juos nekalb&jo ne tik su politiniais bendrazygiais, bet ir — véliau — su mokiniais.
Jo sukurta pilnutinés (integralinés) jogos doktrina skirta individualiems tikslams, nes
Sri Aurobindo nesieké sukurti naujos religijos ar sektos, o pagrindinis jo dvasinio
tobuléjimo imperatyvas buvo savaimingumas ir visiSka vidinés bei iSorinés veiklos
laisve. Dél Sios priezasties jo jogos sistema netgi néra vadintina sistema, nes neturi
aiSkios praktinés metodikos; veikiau ji remiasi malonés paradigma bei kuriamojo sakti
principo ir individo santykiu.

Antanas Andrijauskas raso, jog romantiky sukurtas dvasingas Ryty kulttros ir
jos sudedamosios dalies filosofijos ivaizdis buvo toks galingas, kad netgi paveike
daugeli XIX a. — XX a. indy intelektualy, taciau komparatyvistiniy studijy atskleisti
istoriniai faktai iSsklaido romanting Ryty tauty filosofijos tradiciju vizija ir iSreiskia
tokiu poziiiriy nepagristuma (Andrijauskas, 2003, 516). Esmiskai tokia iSvada yra
teisinga, nes tiek Vivekanandos, tiek Aurobindo ar tiriamojo amziaus reformisty
pastangos iSgauti dvasia 1§ iSoriniy gyvenimo ly¢iy buvo savalaikés hindy renesanso ir
nepriklausomybés judéjimo postimio prasme (ir tai tik patvirtina romantinio
atgimimo mito gajuma), taCiau, idealizmui atlikus savo vaidmeni, gana greitai liko
realiosios politikos parastése. Niidien Vivekananda ir Aurobindo, iSskyrus Indijos
deSiniosios pakraipos partijas, néra minimi net kaip vieni svarbiausiy istorinio
nacionalistinio diskurso dalyviy (ka jau kalbéti apie savito naratyvo inicijavima). Ju
spiritualinio, o ne religinio hinduizmo aspekto aktualizacija (kad ir Vedu
rekonstrukcijos atveju) taip pat yra pakankamai iSskirtinis bendros indy epistemos
bruozas santykio su egzistuojancia iprastiniy teoriju gausa poziiiriu. O suvokiant
sekuliaristiniy tendenciju plétra Siuolaikinéje Indijoje, globalizacijos atneSamus
naujus modernizacijos véjus ir pomodernistinj ikyraus ,,Rytu dvasingumo* ir ,,Vakary
materialumo® mito sutriuskinima, galime daryti iSvada, jog dvasinis hinduizmo
pobidis buvo reikSmingas, taciau trumpalaikis (nors neiSnykes, bet i§blésgs) XIX a. —

XX a. reformistinés minties fenomenas.
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1.2. Sri Aurobindo sakti ir tantrinio Kali kulto samprata

1.2.1. Moteriskojo ($akti) principo vaidmens rekonstrukcija XIX a. reformy

laikmeciu

XIX a. nacionalistiniame diskurse iSrySk¢jo dvi jo formos: patristing ir
matristing.”” Indijos elitiniy klasiy nebetenkino esama dviprasmiska politing ir
ekonomin¢ Salies padétis. Sparciai besivystanti vidurinioji klasé ir i§ jos daugiausia
kile indy reformatoriai mégino konstruoti nauja religing bei socialing, véliau
nacionalistai — ir politing tapatybe. Siuo tikslu reikéjo permastyti moteriskumo ir
vyriSkumo samprata, atrasti adekvacius idealaus vyro bei moters pavyzdzius savosios
kultiiros religingje ir socialin¢je sanklodoje, kad jais galéty remtis atsinaujinti ir
ivairiapusiSkai atgimti pribrendusi visuomené.

Patristinis diskursas iSgyveno pokyc¢ius. Devyniolikto amziaus politinés,
socialinés ir religinés reformos pirmiausia iSkélé ksatriyo (kSatrijo, arba kario)
vaidmeni, kuris tur¢jo indikuoti indiSkuma, dar daugiau, dél savo verzlaus aktyvumo
reprezentuoti kosmini moteriskaji principa (Nandy, 2006, 10). Naujoji indy tapatybé
buvo ksatrijo, sanjasino ir karmajogo tapatybé, i$ individo perkelta | nacija. Tai buvo
atsakas 1 kolonializma, kuris moteriSkuma (o kolonizuotos tautos, pasak Edwardo W.
Saido, buvo laikomos ,,moteriskomis®, t. y. atsilikusiomis, iracionaliomis, silpnomis ir
nesavarankiskomis) socialinio darvinizmo metodu nukélé i pakrascius, mat Svelnioji
zmogaus prigimties pus€¢ netinkanti vieSai sferai; tatai buvusi jaunesniyjy stnuy,
motery ir kity tragedija (Nandy, 2006, 32). Indas, kurj apibendrintai charakterizavo
Rudyardo Kiplingo plunksna, per pora Simtmeciy neva tapo moteriskas, pasyviai
agresyvus, pusiau laukinis, pusiau vaikas: $i isiSaknijusi stereotipa, pasak A. Nandy,
galima laikyti antruoju Europos veidu (Nandy, 2006, 38).

Europieciy inicijuota prarastojo arijy Aukso amziaus naratyva, susijusi su

mitings arijy raseés susilpnéjimu ir i§sigimimu, perémé indai. Tiek Vivekananda, tiek

7 Darbe nenaudojamos maskulinizmo ir feminizmo kategorijos, siekiant i$vengti kitus istorinius
aspektus apibréziancios dichotomijos.
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Dayananda pripazino, jog Siuolaikiniai indai yra praradg arijams biidinga vyriSkuma
bei narsa. Daynanada padaré precedenta, patristini diskursa iSvesdamas i nauja
lygmeni. Tikras sanjasinas, pasak jo, turi biiti aktyvus visuomenés narys, dirbantis dél
zmoniy geroves, o ne gyventi kaip atsiskyrélis. Dayananda atmeté iliuzionisting indy
epistemologijos krypti (mdayavada), kuria nulémusi advaitisty daiktan suplaktos
brahmano ir atmano savokos. Pirminé Vedu tiesa esanti iSkraipyta advaitos, kuri teigé
tik€jima Dievo ir Zzmogaus sielos vienybe, pasaulio iliuziSkumu. Ten, kur i§pazistama
vienio tiesa, néra kovos, prieSingy pradu saveikos ir i$ jos gimstancios galios. Tokia
pasaulézitura lemia kultiiros formy konservatyvuma, pasyvuma ir neskatina veikti,
kurti. Dayananda skelbé, kad pasaulis yra realus, realus ir géris bei blogis, o siela
viena atsakinga uz veiksmus ir ju pasekmes. Tik veiksmas veda { mokSa. Arijas tapo
tikro kario pavyzdziu. Veiksma ir karmajoga XIX a. bengaly inteligentai paverté
pagrindiniu veiksmo etikos principu (Chowdhury-Sengupta, 1996, 127).

Dayananda ir kiti reformistai daugiausiai rémési ortodoksiniu kanonu Rigveda
(Rgveda), upaniSadomis (upanisad) ir Manu jstatymais, taciau juos reikéjo iS naujo
peraiskinti hieratiniam brahmany modeliui prieSinga dvasia, iSlukStenti biitaja prasme,
parodyti ir atmesti tekstualinius iSkraipymus, tai yra, taikyti hermeneuting prieiga,
kuri 1§ tikryju reiskia ,teksto sukrétima iki pamaty, idant jis atskleisty savo
psichologing, ar tiksliau sakant, soteriologing matrica” (Beinorius, 2006, 79). Siuo
pozitriu ypa¢ svarbi buvo Bhagavadgita, epinio laikotarpio filosofinis religinis
traktatas, kuriame tiesiogiai aptinkamas vediniy ariju egzistencinis optimizmas,
veiklos imperatyvas ir gyvenimo teigimo nuostata. Sis tekstas buvo parasytas
suprantamesne kalba, todél jame postuluojamos nuostatos lengvai persikele 1
nacionalisty purenama idéjing dirva. ISsilaisvinimo judé€jime ksatrijo {vaizdis tapo
svarbiausiu démeniu. Indija nacionalistams virto KurukSetros lauku, kuriame jos
vaikai kariavo dvasinji kara. Biitent dvasinis kovos pamatas, kaip teigéme, indisSkaji
nacionalizma labai ryskiai atskyré nuo europietiskojo.

Sri Aurobindo savo politingje filosofinéje sistemoje taip pat aktualizuoja kario
vaidmenj. I§ pirmtaky, ypa¢ Vivekanandos ir Bankimo perémgs veiklaus kSatrijo ir
karmajogo samprata, Sri Aurobindo priklausé naujajai kartai reformatoriy, kurie
akcentavo Bhagavadgitos SiuolaikiSkuma ir | dvasinio atgimimo modeli — juo,

sutelktu | neohinduizmo doktrina, neabejojo né vienas i§ didziyjy XX a. pradzioje
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veikusiy politiniy indy nacionalisty veikéju — ivedé karmajogo, tarnaujancio Motinai
Indijai, savoka. Iki faktinés Indijos nepriklausomybés likus kone pusSim¢iui mety, Sri
Aurobindo | pirma plana i8kelé dvasini revoliucionieriaus pasirengima. Straipsnyje
Karmajogo idealas jis formuluoja kSatrijo vaidmeni, kuriame Bhagavadgitos
pavyzdziu §i niskama karmq atliekant] kari prilygina jogui. ISeities taSkas yra
sanatana dharma, amzinoji religija, kitaip sakant, amzinybés tvarka turi buti
atkuriama su religinio atsidavimo ikarsciu. ,,Isiskverbti { Sios dharmos $irdi, patirti jos
tiesa, pajusti ja iSkelianCias ir iSreiSkiancias subtilias emocijas ir iSreikSti visa tai
gyvenime — taip mes suprantame karmajoga“ (Aurobindo, T 2, 17). Sri Aurobindo

suformuluoja svarbiausia vienuolio kario ir karmajogo siekini:

,Dvasios galia yra amzina, ir jis turite atkovoti jiisy paciy karalyste, vidini svaradzq,”® kol
galésite atkovoti iSoring imperija. Tai joje gyvena Motina, ji laukia garbinimo, kuriam gali suteikti
galiag. Tikekite ja, tarnaukite jai, iSsizadékite savo valios dél jos valios, savo egoizmo — dél didesnio

Salies egoizmo, o atskirg savanaudiskuma paaukokite zmonijos tarnystei (ten pat, 20-21).

Ketvirtame knygos Artimas priesas (The Intimate Enemy) skyriuje
Nekolonizuotas protas A. Nandy aptaria Sri Aurobindo ,,universalesni iSsilaisvinimo
modeli“, pagal kuri ,,Vakarai, kaip ir Bankimchandros bei Vivekanandos atveju,
Indijos civilizacijoje visada uzémé tikra vieta” (Nandy, 2006, 86).%

Pasak indologés I. Chowdhury-Senguptos, idealaus hindo — karmajogo —
ivaizdis transformavosi i asketa sanjasing ir svadesi™ aktyvistus — politinius
vienuolius. ,,Nuo 1890 mety politinio sannyasi savoka jgavo neregétos reikSmés: jis
tapo Zzmoniy gyn¢ju, uzsikrovusiu ju vargy nasta“ (Chowdhury-Sengupta, 1996, 131-
133). Vivekanandos pavyzdys nurodé i idealy sanjasina, uzimanti vieta tarp santany’!

bei svadesi vienuoliy.

% Skr. svaraj — nacijos laisvé, nepriklausomybeé.
39 Tagiau Syksciose A. Nandy replikose stinga bent kiek gilesnio Sri Aurobindo gyvenimo ir veiklos
bei metafizikos kaip mokslo objekto iSmanymo. A. Nandy mastymas pragmatiskas ir atspindi
sekuliary, galbiit perdém psichologizuojanti poziiiri i pasauli, todél visa Sri Aurobindo veikla telpa i
,.kankinio* ir nuo kolonijinés priespaudos ,,labiausiai kencianc¢io* indo simbolinj {vaizdi. Savo Salies
zymiems zmonéms apibudinti taikydamas politinés psichoanalizés principa, A. Nandy pateikia idomy
ir intriguojanti, bet pakankamai esencializuotg XIX a. Indijos visuomenés vaizda.
40 Skr. savos gamybos. Po 1905 mety Bengalijos padalijimo svadesi judéjimas propagavo indy
gamybos gaminius bei ragino nevartoti importinés produkcijos i§ Anglijos.

Santanas — bendriniu ZodZiu tapgs Bankimo romano Anandamath herojus. Santany kaip Motinos
Indijos vaiky bendrija yra universalus hindy bendruomenés prototipas. Taciau musulmonai romane
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Kita vertus, brity primestos kolonizuojancios etinés vertybés, kaip stiprus
postiimis i§ Salies, verté nauju zvilgsniu pazvelgti { save: jos jgalino aptikti dviguba,
svetim$aliy bei savo paciu vykdoma lyting diskriminacija, iSrySkinti ir méginti
pasalinti atotruki tarp primirSty arijinio hinduizmo tiesy ir realaus gyvenimo, pamazu
keisti sustabar¢jusia kasty bei paprociy sistema. Socialini moters vaidmenj ir jos
padéti Indijoje gvildeno ir mégino reformuoti Rammohunas Royus, Dayananda,
Vivekananda bei kiti XIX a. indy intelektualai. Ishwarchandra Vidyasagaras (1820-
1891) inicijavo draudimo nasléms tuoktis dar karta panaikinimo istatyma.
Rammohunas kovojo su nasliy deginimo (sat?) paprociu. Panasiis paprociai, kaip ir
luominis iSskirtinumas, S§iy reformisty nuomone, mitinio ariju Aukso amziaus
laikotarpiu neegzistavo, o buvo vélesnis savanaudiSky ir tamsiy brahmany veiklos
padarinys. Reformuodami religija (kurdami modernigja hinduizmo doktring), jie
senuosiuose Sventrasciuose ieSkojo atitikmeny vakarietiSkam, palyginti su vis dar
stipria Indijos feodaline savivoka — progresyviam luomy bei ly€iy tarpusavio santykiy
modeliui. Taciau Sios reformos apsiribojo daugiausia moters vaidmeniu Seimoje ir
edukacija. Vyraujant patristiniam diskursui, 1§ esmés konservatyvioje Indijoje
emancipaciniai socialiniai modeliai neprigijo.

Be kario vaidmens, kurj tradiciSkai gal¢jo atlikti vyrai, buvo permastytas ir
moters vaidmuo visuomenéje. Formuojant nacionaling tapatybe neiSvengiamai iskilo
moteriSkojo principo ontologiné svarba per se. Su patristiniu diskursu émé konkuruoti
matristinis naratyvas.

Uz moteryste ir jos interpretacijas svarbesnis buvo tradicinis indy tikéjimas,
skelbgs motinystés virSenybe santuokos ir seksualumo atzvilgiu (Nandy, 2006, 54).
Svarbus jis buvo pirmiausia tuo, kad indams padéjo suvokti savo indiSkumo Saknis,
kaip skirtingas nuo atéjiiny, atneSusiy kitokia ly¢iy samprata, kurioje emancipacinés
formos kartu paradoksaliai devalvavo motinos ir Seimos funkcija. Pasak E. Saido,
europieciai, kurie 1 Rytus zvelgé kaip i didel; harema ir vyko ten ieSkoti egzotisky
nuotykiy, tarp kuriy ne paskuting vieta uzémé troSkimas patenkinti viktorijietiSkos
moralés draudziamas seksualines fantazijas, tenykS¢ius Zzmones psichologiskai suvoké

kaip silpnosios lyties atstovus, praradusius arijiSka vyriSkuma. Tokiu biidu arijy mitas

nedviprasmiskai jvardijami kaip atéjunai, mleckos (mlecchos), kaip blogi ir ziaurts valdytojai, su
kuriais ir kyla i mtisi vienuoliai. Britai uzZima neutralig pozicija.
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pasitarnavo brity hegemonijai ir psichologingje plotméje. Motinystés sakralumas i$
esmeés prieStaravo imperialisty vykdomai patronizuojanciai bei Zeminamajai
ideologijai. Teoriné motinystés rekonstrukcija padéjo i§ naujo sukonstruoti savo paciy
tapatybe, paremta religinés bei socialinés sanklodos skirtingumu nuo anglosaksy.
Seimos motina virto visos Indijos Motina gimdytoja ir globéja. Galiausiai motinystés
funkcijos perkélimas i§ individualios plotmés | visuoting pagrindé indy nacionalizmo,
besiremiancio Saktiskaisiais neohinduizmo postulatais, idéjing baze.

Matristinis diskursas implikuoja, jog bazinés sakti ir dieviskosios Motinos
koncepcijos jau gliudéjo tiek vedantiniame palikime, tiek praktiniuose kultuose.
Taciau ortodoksalus brahmanizmas moteriSkojo principo epistemologija tradiciSkai
skirsto 1 vedantos maya, sankjos (sankhyd) prakrti ir tantros sakti. Patristini ariju
diskursa propagave Europos mokslininkai ir indy reformistai daugiausiai neigé Vedu
laikais egzistavusi moteriSkumo lygiavertiSkuma, tarsi bijoty prarasti su arijais
siejama karinga vyriSkuma arba jo virSenybg. Todél povedini Purany ir Tantry
laikotarpi jie laiké esant degradacija, kai vietoj ritualinés zyniy aukos tradicijos
isigaléjo ,tamsts ir egzotiski“ ritualai (kaip tantroje), ,,politeistinis® dievybiy
garbinimas (kaip Puranose), ,,stabmeldysté®. Akivaizdu, jog buvo atmesta viskas, kas
siejosi su moteriskyjy dievybiy garbinimu ir juy aprasymais Sventuose tekstuose.

Sri Aurobindo teigé¢, kad europieciy ir jvairiy hinduizmo mokykly vartojamos
ortodoksijos ir heterodoksijos savokos Indijai netaikytinos, nes joje visuomet buvo
mastoma laisvai. Vedose esanciy filosofinio, psichologinio, mitologinio bei istorinio
lygmeny hermeneutinés studijos jam leido daryti prielaida, jog Puranos (legendos ir
apologija) bei itihasa (istoriné tradicija) buvo Vedu kultiiros dalis gerokai pries tai,
kada iSsiplétojo Siuolaikinés Purany ir istorinio epo formos (Aurobindo, 1985, 19). Jo
nuomone, Vedos paaiSkina visa, kas lieka neaiSku skaitant kitus tekstus, pavyzdziui,
UpaniSadas — apSviecia senoving Indijos tradicija imtinai. Blaiviai mastant turi buti
aiSku, teigia Aurobindo, kad Vedanta, Puranos, Tantros, filosofiniu mokykly ir
didziyju indy religijuy iStakos siekia Vedy laikus; Vedose galima aptikti idéju
uzuomazgas, kurios véliau igijo fundamentaliy indiskuyju koncepciju pavidala. Toks
natiiralus ir progresyvus vystymasis turéty tapti lyginamosios religijotyros atspirties

tasku (ten pat, 6-7).
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Matristiniu pozitiriu Salies personifikacija moteriSku pavidalu hinduizmo
tradicijoje buvo labai populiari nuo senovés laiky. ,,MoteriSkoji dievybé kaip
auks$ciausioji dvasiné jéga (sakti) tradiciSkai buvo tapatinama su prakrti, materialia
priezastimi arba esmine medziaga, 1§ kurios randasi psiching ir fizin¢ realybe, taip pat
ir zem¢* (Lipner, 2005, 99). Lipneris nurodo, jog §i ,,subtiliausia materija®, i§ kurios
formuojamas pasaulis, ,,veikiausiai yra pagrindiné ,personalinés’ teologijos priezastis,
pagal kuria i ja zvelgiama kaip 1 Motina (mata), o $ia teologija moderniaisiais laikais
savo diskurse bengalams ispiidingai iSplétojo Ramprasadas, o véliau — Ramakrishna“
(Lipner, 2005, 100). Prie ju taip pat galima priskirti Bankimchandra ir Sri
Aurobindo.*

Tradiciniai matristiniai hinduizmo mokymai bei liturginés praktikos buvo
pagrindas tiek Bankimo, tiek Sri Aurobindo spiritualiniams nacionalinés tapatybés
projektams, nes jie iSlaiké indams biidinga samprata apie Moting, kuri yra viena,
taciau reiSkiasi daugeliu pavidaly. Ji yra sakti, arba kuriamosios jégos personifikacija,
be to, atlieka grindziamaji ir ginamaji vaidmenj zem¢je. Dar svarbiau, kad Motinos
vaikai (indai) turi bati pasiruo$e ja ginti nuo prie§o.” Tuo tarpu Bankimui, Sri
Aurobindo ir kitiems Indijos renesanso lyderiams i§ esmés rupéjo tai, kad Motina turi
biiti ne tiek religinio atsidavimo, kiek patriotinio pasiryZimo objektas. Taigi Bankimas
ir Sri Aurobindo nei Zemés feminizavimo, nei motinos vaidmens priskyrimo deivei
neiSrado, nebuvo nauja hinduizme ir Siy dvieju vaidmeny sujungimas i bendra Sventos
gimtosios zemés samprata. Taciau Bankimas §ia koncepcija iSskyre, originaliai
iSplétojo ir ivedé i patriotini politini konteksta, suteikdamas jai neohinduistini politini
apvalkala (Lipner, 2005, 102). Sia idéja kurybiskai ir filosofiskai perémé ir savaip
permasté Sri Aurobindo.

Vie$aja nuomong XIX a. jtaigiai formavo bengaly literatira. Indija kaip

dieviskoji Motina joje aprasoma dar iki Bankimo. Stai Madhusudanas Duttas dviejose

2 Apie Bankimchandros Chatterji jtaka indy tapatybés sampratai Zr.: Nacionalinio Atgimimo sqjidzio
prielaidos Bengalijoje. ,Darbai ir dienos“, Kaunas: Vytauto Didziojo universiteto leidykla, 2008, Nr.
50, p. 10-14 (ISSN 1392-0588).

Formuluojant neohinduizmo doktring ir diegiant ja i praktika, iskilo Indijoje gyvenan¢iy musulmony
klausimas, kuris tebéra neissprgstas iki $iol, nes §io gin¢o esmé (ar jie yra tikrieji Motinos vaikai) yra i§
esmés religinis. Pagrindinis skirtumas tarp Sri Aurobindo ir ultradesiniojo hindy nacionalisty sparno
yra tas, kad jis neeskaluoja indy musulmony klausimo, bet stengiasi ji spresti visuotinio humanizmo
pagrindais.
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poemose — Banga Bhumir Proti (Odé Bengalijos saliai, 1862) ir Birbahu Kavya
(Birbahu sakme, 1864) — gimtasias vietas apdainuoja kaip motinos iscias.
Hemchandra Bandopadhyay poemoje Bharat Sangit (Indijos giesmé, 1870) Siam
ivaizdziui suteikia dar aiSkesng politing potekste. Bankimas pirmakart Motinos Indijos
ivaizdi panaudoja es¢ serijoje Amar Durgotsav (Kaip Svenciu Durgos pidzos
festivalj), i$spausdinty paties raSytojo leistame Zzurnale Bangadarsan (1874 mety
spalis-lapkritis). Uz Durgos dievybés simbolizmo slypi Bankima ypac¢ viliojusi
galinga Sakti trauka, placiau iSrutuliota romane Anandamath, arba $ventoji brolija
(Anandamath, or The Sacred Brotherhood), i$spausdintame tame paciame Zurnale
1882 metais. Pasak Lipnerio, kiirinys néra istorinis romanas, taiau sitilo nauja
kolektyvinés istorijos programa; tuo tarpu kitas mokslininkas, P. Heehsas, ji savo
tekstuose jvardija kaip istorini.44 Miisy nuomone, istoriniu ji galima vadinti tiek pat,
kiek XIX a. romantiky (Valterio Scotto, kity) vadinamaji istorini romana, tai yra, su
didelém iSlygom. Tikraja prasme istorinis jis tapo dél tos priezasties, kad suvaidino
svarby istorini vaidmeni nacionaliniame Indijos iSsivadavimo judéjime.

Idant suvoktume Sri Aurobindo nacionalinés tapatybés matristini aspekta,
turime apzvelgti Siuvo atzvilgiu {imtas jtakas. [ jo tekstualini Indijos paZinima i¢jo ne
tik moksliné ir pazinting, bet ir groziné literatira. Bankimo kiiryboje slypéjo keletas
veiksniy, tapusiy itin reikSmingais tiek Sri Aurobindo filosofinéms ir politinéms
pazitiroms, tiek nacionaliniam iSsivadavimo judéjimui apskritai. ,,Bankimas sukiiré
nauja populiary literatiiros stiliy, kuris turéjo nebiita pasisekima* (Lipner, 2005, 27).

Anandamath rasytojas sieké sukurti nauja bendruomeng ir atgaivinti joje
tradicini dharmos (tvarkos, istatymo, moralés kodekso) suvokima. Bankimas vienu
metu plétoja kelias matristinio diskurso kryptis. Pirma, Indija yra dieviskoji Motina,

ji ir $ventyklose garbinama Kali. Antra, moterys vienu metu atstovauja ir

* Santanai funkcionuoja kaip uz Moting Indija mirti pasiryZe kiatrijai. ,,Faktikai karinis asketizmas
kario vienuolio pavidalu subkontinente turi Simtmeciy ilgumo istorija” (Lipner, 2005, 30). Todél ir
Bankimo santanai turéjo realiai egzistavusj prototipa, marathy revoliucionieriy Vasudeo Balvanta
Phadke (1845-1883). Knygoje aprasoma Visnaus Sventykla ir aSramas (Math), ikurtas ant budisty
vienuolyno griuvésiy, kuriame gyvena ir meldziasi santanai, taip pat turi prototipa tikrovéje —
Lalgoloje ir rajbadi kaimynystéje. Veiksmo siuzetas paremtas 1770 mety badu ir ji sekusiu sannyasiny
sukilimu.

* Misko gelmése gyvenanti Motina Kalr — galingas ivaizdis galios, i§ kurios gimsta kita, laisva ir dora
indy nacija. Si metafora, kaip pazymi J. Lipneris, virtusi gyvai pavaizduota kovy scena, veiksmingai
suzadino indy politinius sentimentus. Veiksmo vieta Bankimas kiiré pagal Lalgolos miske esancia
Sventykla, kurioje maté tris moterisky dievybiy atvaizdus: jo romane Motina Kali — tai Lalgolos
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erotiniam,*® ir asketiskam aspektui.” Bankimo filosofijoje biitent tinkamai i§lavintos
moterys atlieka i$skirtini vaidmenj — jos privalo i§saugoti ir ateities kartoms perduoti
neiskreipta tradicijos pavelda. Todél moterys yra pagrindinés romany veikéjos.*® Apie
ind¢ moter] Bankimas atsiliepé su ypatinga pagarba: ,,Sakykite ka norite apie didziai
protingas (manasvini) Europos moteris, ta¢iau né viena ju nepranoksta karalienés
[Rani] i§ Dzhansi“ (Lipner, 2005, 47).** Kreipdamasis { Indijos istorija ir joje
vyriskais sugebé¢jimais (narsa, drasa, ryztingumu, kovingumu etc.) pasizymejusias
moteris, Bankimas iSkelia ta matristinio diskurso aspekta, kuris nenusileidzia
vyriSkajam: moteris ¢ia dalyvauja galios diskurse kaip lygiaverté vyry varzoveé
(daznai ir jy vadové), pati ikiinydama kiatrijo savybes.”’

Neohinduizmo paieskos buvo neatsiejamos nuo nacionalinés tapatybeés
formavimosi, todél, hindu-dharmq Salyje uzgniauzus, Bankimas romane naudojo

savoka hindutva, kuri i§reiské indy nacionalinés tapatybés jausmus.’' Brolijos nariai

$ventyklos Mahakalr. Sioje $ventykloje girdéta ritualy metu giedama giesmé Vande Mataram ikvépé
raSytoja giesmg itraukti i savo romano himno pirmaja dali (Lipner, 2005, 38).

Bankimui didelés jtakos turéjo Indijoje paplitgs erotizuotas tantrinis dievybiy garbinimas. Jo romane
vaizduojamos persirengimy ir moterisky gudrybiy bei paslapCiy kupinos situacijos yra Zaismingos ir
puikiai atspindi moters vitaling galia. Todél, nors santanai yra ne tantrikai, bet vai$navai (vaisnavai),
pagrindinei dievybei romane suteikiamas ispuidingas, vaizduotéje ilgai iSliekantis tantrinis motyvas, o
joje slypincia nenugalima sakti galia ikiinija pagrindinés veikéjos. Kirinio pabaigoje paslapties Sydas
nukrenta netikétai. Paaiskéja, kas i§ tikryjy yra svarbiausi romano herojai: santany vadas Satjananda —
tai Santi, o didysis Ziniuonis — Kaljani. ,,Satjananda ikiinijo garbg, o Didysai — pasiaukojima®, —
priespaskutiniais sakiniais tiesa atskleidzia Bankimas (Lipner, 2005, 230).

" Grazuolé Santi, DZibanandos Zmona, turi misija: paruoiti vyra tapti santanu, vienu i§ Motinos vaiky.
Kad igyvendinty uzduoti, ji gauna puiky tik berniukams tinkama iSsilavinima, persirenginéja vyru
(santanu), gieda vaiinavy giesmes. Santi nuseka paskui $eimos isizadéjusi vyra i miske esancia
atsiskyréliy buveing ir apsimeta vienuoliu Nabinananda. Taciau atpazings zmona, Dzibananda yra
pasiryzgs sulauzyti amzinosios dharmos jzada, panasiai kaip kitos herojés, Kaljani, grozio uzburtas
Bhabananda. Lygiai kaip Santi, Kaljani jai palanky Bhabananda priveréia tapti asketu net ir po to, kai
Sis iSgelbéja jai gyvybe: mat Kaljani méginusi atlikti savizudybe dél to, kad jos vyras Mahendra tapo
santanu, o $ie privalo duoti izada laikytis celibato, kol neiSlaisvins Motinos Indijos (tai satr ritualo
principinis atgarsis, nors Bankimas neapraso, kaip tatai vyko ir kokiu btidu Kaljani ketino pasitraukti i§
gyvenimo.) Santi vidiné ir iSorin¢ transformacija simbolizuoja Bankimo vizija apie ,,Motina Indija,
kokia ji bus ateityje (Lipner, 2005, 13).

48 Knygoje motery grozis lyginamas su nattiralaus pasaulio apraiSkomis; personifikuota gamta tarnauja
kaip fonas motery charakteriams.

* Be Anandamath, Bankimas parasé ne viena romana, skirta moters temai, tarp ju Radzmohano Zmona,
Debé Chaudhurané ir Mrinaline.

3% Romane ikeliamas hinduistinis idealas — Motinai tarnauti gali tik asketiSkai i§sizadéjusysis pasaulio.
Idealistinis imperatyvas turi baiti ikiinytas, todél tick Santi, tiek Kaljani nepasiduoda savo vyry
silpnybei ir celibate laukia muSio pabaigos. [sidémétina, jog ne moterys, o vyrai ¢ia vaizduojami kaip
silpnesné ir apzavams neatsispirianti, vardan ju aukstesnius idealus galinti paaukoti lytis.

: Savokos hindutva naudojima nacionalizmo kontekste aptaria P. Heehsas straipsnyje, zr. Studying
Hinduism: Key Concepts and Methods. New York and Oxon: Ed. Sushil Mittal&Gene Thursby,
Routledge, 2008, p. 272. Takoskyra tarp hindy ir musulmony mentaliteto egzistuoja ir Siandien. Indy
tradicionalisty poziiir] { islamo i$pazinéjus isreiskia Sri Dattos aforizmas, jog hindas mirty dél tévynés,
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santanai — aukStaluomiai hindai, iSsilaving, disciplinuoti ir pasi§vent¢ ypatingam
patriotiniam tikslui.”* Jie privalo duoti jzada tarnauti dievikajai Motinai ir tévynei.
Anandy, arba palaimingujy, draugé glaudziasi miske, o miskas indy tradicijoje visada
asocijuojasi su virsmo vieta, is¢iomis, bhiigarbha. Tose Sventose {sc¢iose vaisingai
veikia iSmanantieji budus, kaip apvaisinti naujaja nacija, kuri ikiinyty hindy amzinaja
tvarka (sanatana dharma). Santanus palaiko ir veda tyra dvasiné jéga, tapas.
Apskritai Bankimo projekte dvasinio induy gyvenimo principai — askezg,
pasi§ventimas Dievo Motinai, tapas, svadharma — orientuojami i patrioting misija. Si
misija atsispindi XIX a. pabaigos — XX a.pradzios nacionalisty judéjime.

Vadinasi, svarbiausi Bankimo sukurti naujosios hindy tapatybés modelio
bruozai, kuriuos aktualizavo vélesnés nacionalisty kartos, buvo Sie: 1) hindy tapatybés
pamatas — amzinoji dharma (sandatana dharma), o tikroji savivalda/valdzia pirmiausia
yra dvasing; 2) dvasing savivalda (viduje) ir valdzia (iSor¢je) simbolizuoja hindai,
pasiSventg tévynei, kuri yra pati dieviskoji Motina; 3) Motina Indija ginti ir jai
tarnauti gali didvyriSko Zmogaus tipas, apdainuotas Bhagavadgitoje. Tai kSatrijas ir
sanjasinas (sannyasin), karys ir vienuolis. Moteris ne tik gali atlikti §] vaidmeni, bet ir
tapti lydere; 4) Motina Indija isikiinija kaip svarbiausia moteriskoji dievybé, Motina
Kalr, kuriai meldziantis gaunama jos pagalba — nejveikiama jéga sakti; 5) pagrindine
sakti invokacijos forma yra pagarbinimas Motinai, arba giesmé Vande Mataram, 6)
Sakti yra visos nacijos dvasinés ir fizinés gerovés Saltinis, religinio, socialinio ir
politinio atsinaujinimo iStakos; 7) tapatybés prasme hindai kaip nacija yra Motinos
Indijos ir Motinos Kali vaikai.

I angly kalba romanas buvo iSverstas tris kartus, taip pat Sri Aurobindo ir jo
brolio Barindrakumaro Ghose’o (iSleistas 1940 metais); pastarasis vertimas buvo

dalimis iSspausdintas zurnale Karmayogin 1909 mety rugpjicio-1910 vasario

o musulmonas — dél Alacho: ,,Bharata-varsa koncepcija negali biiti lyginama su Daar-ul-Islam. Hindas
pirmiausia mirty dél Indijos, o paskui — dél religijos. Tuo tarpu musulmony atveju, islamas buvo
vienintelis motyvas tapti mirtininku®. 7r. Datta, Sri, Ahimsa, Satyagraha, Vande-Mataram, & Hindu
Nationalism: An Introspection. www.india-forum.com, 08/17/2004/.

32 Santanai priklauso vaiSnavy ordinui, jie nepainiotini su Saivy ir tantriky sannydsinais, vienuoliais.
Vis délto daugeliui tyrinétoju lieka neaiSku, kodél santanai elgiasi kaip Saktai. Tuo tarpu tantras
studijuojantys indologai atsakyma turi. Shashi Bhusanas DasGupta Siuo klausimu nepalieka abejoniu:
,.Gerai i$studijavus vai$navy sahadzijy literatiira, negali kilti jokiy abejoniy dél akivaizdaus fakto, jog ji
yra jamzinusi ankstesniyjy budisty ir hindy kulty tantring dvasia ir praktikas“ (DasGupta, Sushil
Bhusan, Obscure Religious Cults as Background of Bengali Literature, KLLM, Calcutta: 1969, 134-
135).
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ménesiais (Lipner, 2005, 38-47). Versdamas Anandamath, Sri Aurobindo jau buvo
susipazings su Bankimo gyvenimu ir veikla. Jis vienas pirmyju suvoké Bankimo
kiirybiskumo ir moteriSkojo principo iSkélimo svarba, todél Siuo atzvilgiu teigé, jog
Jjis buves vienas 1§ nedaugelio genijuy, kuriems duotas matymas ir moké¢jimas ji
perduoti kitiems. RaSytojui jis skyré 7 straipsnius Zurnale /ndu Prakash (1984). J.
Lipnerio nuomone, Sri Aurobindo buvo akivaizdziai paveiktas romano idéjuy, ,,ypac
id¢jos, jog Indijos stiprybé atgimti kaip nacijai kilsianti i§ transcendentinio Saltinio,
suvokiamo kaip amzina galia, arba sakti, apraSoma kaip Motina (kuria simbolizuoja

Bhavani Mandir, $ventykla) ir tapatinama su Indijos zeme* (Lipner, 2005, 76):

Kol Motina zemé> proto akims neatsivers kaip kai kas daugiau, nei zZemés lopinélis ar
individy masé, kol ji nejgaus didziosios dieviskos ir motiniskos Jégos pavidalo, kuris reiskiasi groziu,
galinCiu vadovauti protui ir uzvaldyti Sirdj, — tol varganos baimés ir viltys neiSnyks visa apimancioje
aistroje Motinai ir noro jai tarnauti, o patriotizmas, kuris daro stebuklus ir pasmerkta nacija iSgelbsti,

negims* (Aurobindo, T 17, 347).

Negana to, ,,joks nacijos vystymasis neimanomas be radza-sakti pagalbos*
(Aurobindo, 1997, 87).

Kalbédami apie nacionalinés tapatybés kiirimo modelius nurodéme, kad
dvasingumo principas Sri Aurobindo buvo svarbiausias Indijos renesanso veiksnys,
pazangos variklis ir nacijai jgimta savybé, padésianti atgauti prarastas galias ir vieta
laisvy tauty tarpe. O dvasingumo fakela laiko iSkélusi ir neSa taip pat moteris,
svarbiausiy jo poemu pagrindiné veikéja — Urvasé ir Prijamvada, Citrangada ir
Savitré. SavarankiSku veikéju tampa ir pati dvasia, besireiSkianti visuose bities
lygmenyse (eiléras¢iai ,,Musa Spiritus®, ,,Lila“, ,, The Cosmic Spirit“ ir kiti).”* Epe
Savitre, kuri sudaro 24 000 eiluciy, iSplétojama ir naujai pagrindZziama legenda is$
Mahabharatos. Savitrés ir Satjavano meilés istorija tampa universalizuota Zzmogaus

buties kosmine drama, kurioje Savitré permaldauja mirties dieva Jama, pasiémusi

53 Sri Aurobindo &ia vartoja zodj ,,Motherland*.

54Tamo§aity‘[é D. Indijos kultirinio renesanso atsSvaitai Sri Aurobindo poetikoje: kai kurie aspektai.
,Estetikos ir meno filosofijos tyrinéjimai“ IV, Vilnius: Kulttiros, filosofijos ir meno institutas, 2008. 2008,
ISBN 978-9955-868-10-1, p.478. Apie kulttiros nuosmukio prieZastis ir dvasinguma: ten pat, p. 472.
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Satjavana, laimi jo sielg ir ivykdo savo paskirti Zeméje. Epo tyrinétojas R. Y.

Deshpande ja apibiidina Siais Zodziais:

,Priimdama Laiko, Likimo, Galimybés ir Mirties aplinkybes, dieviskoji Motina gimsta kaip
Asvapacio dukra. Tuomet, izengusi { santuoking Meile, ji ruosiasi ,didingai valandai®, sakti jogai
zemes samongje; jos intensyvi ir atkakli sadhana yra kelias { transformacija. Tam, kad galéty susijungti
su savo VieSpaCiu Medziagos namuose, ji pasitinka nesamoningos Nezinomybés pavoju. Mirties
valanda ji turi atskleisti savo nugalinti dieviskuma, idant i§sklaidyty nitiria paslapti® (Deshpande, 1996,
87).

Iveikusi mirtj ir tamsa, Savitré tampa Zmonijos ausros simboliu ir pradeda
nemirtingumo zeméje etapa. Epas turi filosofini atitikmeni — veikala Dieviskasis
gyvenimas (The Life Divine), kuriame Sri Aurobindo iSplétoja originaly metafizini
dieviSkosios Motinos veiklos Zzeméje paveiksla.

Vadinasi, matristini hinduizmo aspekta kaip atsvara patristiniam arijy
diskursui XIX a. pirmiausia plétojo rasytojai ir poetai, savo kiiryboje moderniomis
rai§kos priemonémis aktualizave moteri§kojo prado ontologine svarba. Anandamath,
arba sventoji brolija padaré didele itaka Sri Aurobindo literatiirinéms inspiracijoms,
paralelés labai aiskiai regimos jo poemoje Bhavani Bharati bei es¢ Bhavani Mandir.
Sri Aurobindo tgsé Bankimo pradéta hindy dharmos atgimimo projekta: jo tiek
groziné kiryba, tiek publicistiniai straipsniai toliau rutuliojo tévynei pasiSventusio
kario asketo, dieviSkosios Motinos (sakti) tematika ir placiyjuy tévynainiy sluoksniy
samon¢je veiksmingai akcentavo moteriSkaji nacionalinés tapatybés sampratos
aspekta, o siauresn¢je ir konkretesnéje veiklos sferoje — nacionalisting pasauléziiira.

Vienas iSkiliausiy Sri  Aurobindo amzininky, poetas ir mastytojas
Rabindranathas Tagore daugeliu aspekty Sri Aurobindo buvo artimas ne tik
literatiirine veiklos sritimi, bet ir panaSiomis nacionalinés tapatybés, religijos,

visuomengs atgimimo idéjomis, kurias jie abu iSreiské rastu.

,» Tagore savais budais keliavo { ta patj tiksla, kaip ir mes.’ Siuos Zodzius Sri Aurobindo
paras¢ treCiame deSimtmetyje [...] Abudu savo Motinai Tévynei turéjo didingesio Rytojaus vizija ir
todél Salies laisvg maté kaip pagrinding biitinybg buvusiai jos didybei atgauti. Svadesi dienomis

ikvéptos Rabindranatho giesmés ir kalbos bei ugningos Sri Aurobindo iStaros kone pernakt sukiiré
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psichologing revoliucija Zmoniy Sirdyse ir protuose, ir tai sudaro Slovinga Indijos nepriklausomybés

judéjimo istorijos skyriuy“ (Gupta, 1976, 375).

Tagore ir Sri Aurobindo buvo susitike 1928 metais. Po apsilankymo Tagore
rasé, jog ,,senoves risiy kalba bylojo jo [Sri Aurobindo] liipomis apie ta lygybe, kuri
zmogaus sielai suteikia laisva izengima i visybe* (Gupta, 1976, 378), ji laiké
»isikiinijusiu ir laisvu Indijos sielos balsu®, paras¢ jam pasveikinima himno forma
(ten pat). Dvasine ir kultiriné giminysté akivaizdZziai sieja Tagorg ir Sri Aurobindo.
Taciau juy pazitros i nacionaling tapatybg bei nacionalizmo reiskinj skyrési. Tagore
buvo vienintelis, kuris, panadiai kaip Salkauskis Lietuvoje, visiskai atmeté
nacionalizmo idéja (neskyré jo formy), o jo meilé Motinai Indijai buvo poetinio,
nekovingo pobiidzio. Skirtingai nuo Bankimo, Sri Aurobindo ir kity induy nacionalisty,
jis tos meilés nesiejo su reikalu tarnauti Indijai ginklu, neiSplétojo SaktiSkos prieigos
prie Sio klausimo nei teoriSkai, nei praktiskai. Tuo tarpu Sri Aurobindo politingje ir
literat@iringje veikloje Saktizmas atsiskleidZia lygia greta. Salia politiniy pamflety,
raSytinis palikimas, kuriame gvildenama sakti id¢ja, susideda i§ senovés sakraliniy

teksty (Vedu, Bhagavadgitos, UpaniSaduy) komentary, originaliy es¢ bei poezijos.

71



1.2.2. Ramakrishnos tantrizmo ir Sri Aurobindo Saktizmo sqsajos

Sri Aurobindo nacionalinés induy tapatybés sampratai daré itaka tiek
patristinio, tiek matristinio diskurso rutuliojamos idé¢jos. IS pirmojo i ja buvo perkeltos
vediniy arijy kultlirinés ir spiritualinés lytys, i§ antrojo — patriotinis Motinos Indijos
motyvas, jos personifikacija moteriskyjy dievybiy pavidalais (svarbiausioji — Kali) ir
sakti ideologija bei metafizika. Ilgainiui Sios idéjos susiliejo | vientisa purnadvaita
sistema, | kurig inkorporuotos vedantiné ir tantrin¢ epistemos papildé viena kita
remiantis jungiamaja samonés evoliucijos teorija. AukSciausioji samones pakopa —
antmoné®> — bityje reiskiasi per cit-sakti, samoninga Motinos jéga, kuri formuoja
zmoguy, nacija ir visa kirinija. Senasias dievogarbos formas laikydamas pakopa 1
aukstesniji pazinima, Sri Aurobindo suformulavo vidiniy dieviskosios Motinos (Kal1)
galiy sklaida, aiSkino juy buvimo ir veiklos reikSme gnoseologiniu aspektu. Jo vizijoje
ateities Zmogus (antzmogis) — tai gnostiné biitybé, tiesiogiai per tapatybe su dieviskaja
Motina pazings galuting tikrove. Gnostinis Aurobindo metafizinés sistemos aspektas
ja skiria nuo daugelio klasikiniy viduramziy vedantiniy doktriny, nepripazistanciy
galimybés pazinti Dieva nei beasmeniu, nei juo labiau asmeniniu pavidalu, nes jame
tegalima iSnykti, su juo susilieti arba sutapti prarandant savo asmeniskaja atskirti.

Kadangi sakti tradiciSkai laikoma tantrine kategorija, Siame skyriuje
nagrinésime Sri Aurobindo santyki su tantros epistema bei kai kurias jo ir
Ramakrishnos pasaulézitiry paraleles.

Sri Aurobindo nerasé veikaly apie tantra, nebuvo inicijuotas | kuria nors
tantring mokykla ir neatlikin€jo iSoriniy tantriniy ritualy. Klasikine prasme tantrikas
jis nebuvo, taciau jo asmeninio gyvenimo ir metafizinés minties tyrimai leidzia daryti
iSvada, jog teoriskai ir praktiSkai Aurobindo vadovavosi $akto idealu. Tai lémé

vedinio ir povedinio laikotarpio hinduizmo studijos bei lygia greta iSgyvenamos

> Supermind, Supramental, Supraconscient — tai Sri Aurobindo vartojamos savokos auki¢iausiai
samoneés pakopai apibiidinti: ,,Egzistuoja antmonés galia, arba Sakti, kuri gali tiesiogiai reikstis tiesos ir
Sviesos pasaulyje, kuriame viskas skaidriai pagrista Vienio harmonija bei vienove, — nedengiama
neiSmonés Sydo ar bet kurios kitos kaukés. Todél antmoné ne pranoksta visas jmanomas isreikstis
(manifestacijas), bet plyti vir§ proto, gyvybés ir materijos trejybés, kuri yra misy patirtis Soje
iSreikstyje (Glossary, 1978, 161).
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asmeninés patirtys. Sias patirtis jvardijame kaip psichologines ir neatsiejamas nuo
indiskojo psichologijos mokslo — jogos.

Atsitiktinai tapes jogos galios liudininku (jo broli vienas jogas per dvi
valandas iSgydé iS sunkaus kar$¢iavimo), Sri Aurobindo nusprendé, jog joga kaip
materija veiksmingai tvarkanti disciplina gali bati naudinga nacionalizmo tikslams.*®
Jis kuri laika uzsiémé pranayama, kartu tikédamasis pagerinti sveikatos biklg. Tik
véliau joga su guru Bhaskaru Lele iniciacija igijo gilesnj, dvasini pobudi. Prie
svarbiausiu Sri Aurobindo potyriy galima priskirti Karnalio Sventykloje patirta
Motinos Kali esamybg. Ne rutininé ar ezoterin¢ praktika, bet ,tiesioginis Dievo
regéjimas® jo, kaip ir Sri Ramakrishos atveju, buvo samonés pakitimo priezastis. Kaip
»Zyva esamybé, nemirtinga ir dieviska® Kali jam apsireiské Karnalio Sventykloje ant
Narmados upés kranto. Grubiai nutasyta i§ akmens, nudazyta ir apvilkta papuosalais
i3dabintais riibais, statula mistiskai atgijo (Heehs, 2008, 86).°’

Tuomet Sri Aurobindo apibrézé deivés Kali savybes. Sri Aurobindo pozitiriu,
Kali yra mazesnioji Mahakali forma, kurios juodasis pavidalas paprastai regimas
gyvybés plane; pati Mahakali esanti ne juoda ir baisi, bet auksinés spalvos bei kupina

grozio, nors asurams (titanams) ir grésminga (Aurobindo, 1994, 76).

,,Tai naikinanti Motinos galia — gamtinés neiSmonés jégos, skgstancios sunkumuose, simbolis,
ji su viskuo grumiasi ir aklai kovodama visa naikina tam, kad prasiverzty ir galiausiai aptikty save,
primynusia koja padia dievyste™ — tuomet ji atsipeikéja, o kova ir destrukcija baigiasi® (Aurobindo,

1994, ten pat).

Kalt kaip viena i§ dieviskosios Motinos formy Sri Aurobindo yra siejama tiek
su klasikine mitologine samprata, tiek su metafizinémis Sakti apibréztimis.
,Primynusia koja pacia dievyste* — tai aiSki aliuzija i tradicing Kali ikonografija,

kurioje Kali vaizduojama stovinti nuoga ant savo vyro Sivos kritinés, kuris guli ant

% Nusprendgs politiniais tikslais pasinaudoti visomis prieinamomis jogos formomis, Sri Aurobindo
klausési daug pasiekusiyju patarimy. Naga sadhu sektos, garsios kovos meny mokéjimu, lyderis jam
davé stotra, kuri turéjo padéti atkovoti Indija i§ brity; taip pat jis pataré Sri Aurobindo pasidaryti
Bagalos, vienos i§ dieviskosios Motinos pavidaly, atvaizda ir kartoti jos varda milijonus karty, tuo
paciu metu stovint vandenyje ant vienos kojos (sic). Deja, Sios priemonés nedave jokiy apciuopiamy
rezultaty (Heehs, 2008, 85).

37 §i potyri Sri Aurobindo perteiké poetine forma eilérastyje ,,Akmeniné dievybé“ (Aurobindo, 1989,
139).

% Be Lord, God, Godhead, Sri Aurobindo vartoja abstraktesng Dievo Zoding forma, Divine (dievysté),
norédamas apibiidinti aukstutinés jo formos nedualig prigimt;.
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tukstancialapio lotoso. Jos kiinas juodos arba tamsiai mélynos spalvos, raudonas
liezuvis bauginamai iSkiStas. Triakei deivei ant kaklo kabo girlianda i§ nukirsty
demony galvy, o ant juosmens — juosta i§ nupjauty plastaky. Dvi jos kairés rankos
laiko nukirsdinta galva ir karda, o dvi deSinés rankos teikia malones ir laisve nuo
baimés. Kitose ikonose ranky ji turi astuonias, Durgos pavidalu — deSimt ir tiek pat
koju. Populiarus tantrinis aforizmas teigia, jog ,,be Sakti Siva yra tik sava®, ,lavonas®,
tai yra, mitologin¢ Kali yra kosminé energija, pazadinanti pasyvy dieva gyvenimui ir
buciai. Trys itifalinio lavono dimensijos — eroticizmas, asketizmas ir mirtis — susitinka
Kal1 kardo simbolikoje. Kaip gnozés ginklas, Kali kardas perkerta visuomenés gerio ir
blogio sampratoje itvirtintus mayos (iliuzijos) saitus ir tokiu budu iSlaisvina i
neiSmanymo dvilypumo. Kartu jis simbolizuoja i$sizad¢jima ir askeze (Kripal, 1995,
50).

Priklausomai nuo kulto pakraipos, tantriniy ritualy centre esanti Kali gali
ikiinyti arba erotini siaubingaji, kraugeriSkos ir itizusios deivés pavidala, arba
motiniSkaji glob¢jiska jos aspekta. Mitologiniu pozitiriu, santykis su Kalt atitinkamai
esti dvejopas: arba didvyrio (viros), arba vaiko. Sie archetipai indology pladiai
vartojami tiriant garbintojo ir moteriSkosios dievybés santyki. Tantros pakraipy yra
dvi: vamacara ir daksinacara. Abi jos suteiké joms buidingas funkcijas iSsivadavimo
judéjimo perimtai dievybiy simbolikai (bebaimi karinguma ir besalygiSka
atsidavima), kurios svarbiausia naujové buvo visiSkas erotinio elemento
eliminavimas.

Tantros atzvilgiu pozityviai nusiteikusiy tyréju nuomone, tantra yra unikali
disciplina, padedanti iSvengti askezés ir erotikos, dvasios ir kiino priespriesos. Kaip
tokia tantra yra tinkamiausias dvasinis kelias miisy tamsos amziuje, nes ji iveiksmina
radikaliai desakralizuota pasauli. Mircea Eliades pozilriu vamacaros tantrinés
apeigos,59 kurias hindy reformininkai ir brahmanizmas sykiu su brity valdzia laiké
degradavusiomis orgijomis, i§ tiesy yra grizimas i mitologing laiko, kai jvyko Sivos ir
Sakti kosmogoninés vedybos, pradzia — iki-laika. Tantrikas yra tas, kuris drjsta stoti

akis 1 aki su pasaulietiSkumu ir ji transformuoti. Taciau Sias pavojingas galias ivaldyti

> Skiriamasis vamdcaros tantriniy apeigu poZymis yra paicatattva, arba ,penki M“: mésa (mamsa),
zuvis (matsya), vynas (madya), skaldyti griidai (mudra) ir lytinis aktas (maithuna) (Biernacki, 2007,
13).
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pajégia tik ,,didvyris®“, peréjes sudétingas iniciacijos pakopas. Ivaldgs jas, jis iveikia ir

gyvuliskaji masinio Zmogaus lygmeni:

,Drasa ir protas, kuriy reikia Siam ikaitusiy Zemés jégy antpuoliui pasitikti, nugaléti ir
transformuoti | paroksistinio gyvybingumo potyri, prilygsta tikrai didvyrio tipo iniciacijai. Tuo metu,
kai Simtai tukstanciy pasaulieciy (naivuoliy ir nesubrendéliy) leidziasi praryjami jutiminiy malonumy,

saujelé kity pasiekia ta egzistencijos lygmenyi, kurj tradicijos {vardija kaip herojini* (Eliade, 1989, 8-9).

Tantrikams pirminio akto imitacija ir kartoté turi ir gilesn¢ prasme. ,,Rytai
savo metodais stengiasi visy pirma anuliuoti arba jveikti zmogiskaja buti. Siuo
atzvilgiu galima kalbéti ne tik apie laisvg (teigiama prasme) ar iSsivadavima
(neigiama prasme), bet ir apie tikra kiiryba, nes norima sukurti nauja Zzmogy, sukurti
kaip antzmogi, zmogu-dieva, toki, kokj istorinis Zmogus nieckada net nepamané galis
sukurti (Eliade, 1996, 144). Tikéjimas ritualo Sventumu cia reiSkia ,,aukSc¢iausia
laisve, kokia tik gali isivaizduoti Zzmogus: laisve daryti itaka pac¢iam ontologiniam
Visatos statusui... ji reiSkia nauja Zmogaus dalyvavimo pasaulékiiroje formulg™ (ten
pat, 146). Sis M. Eliades postulatas labai priartéja prie Sri Aurobindo antZmogio
(superman) sampratos, tik jis ir licka vien hipoteze ar {zvalga, tuo tarpu Sri Aurobindo
iSplétoja visa filosofing antZzmogio sistema, paremta antmonés nuzengimu ir kiino
transformacija. Sia prasme erotinio motyvo eliminavimas jam turi kerting svarba.
Erotinés meilés simbolikos jis vengé, nors kai kurie iSgars€je jo aforizmai liudija apie
mistinius potyrius, kuriuos galima simboliSkai ivardyti kaip didvyrio santyki su vienu
i§ dieviskosios Motinos aspekty, taip pat mistinj lytiSkumo reliatyvuma ir gebéjima
persikﬁnyti.60 Vis délto Sri Aurobindo integralinés jogos sistemoje, kurioje klasikinés
tantros jtaka akivaizdziausia, lytinis moters ir vyro santykis laikomas viena i$
neperkeistos zmogiskosios prigimties veiklos formy, todél visiskai nepageidaujamas
sadhaky, pasiSventusiy prigimties tobulinimui bei transformacijai, praktikoje, nes bet
kuriuvo momentu jis gali virsti stabdancia, trikdancia ir deformuojancia jéga
(Aurobindo, 1983, T. 2, 1510).

Siekiant gyvybés ir kiino antmoninés perkaitos, kurios Zeméje dar nebuvo

(evoliuciné paradigma), svarbu atsiverti tik transformuojanc¢ioms galioms (kosminei

60 Kai patyriau, jog Dievas yra moteris, § ta imokau apie meile, nors ir i§ toli; tatiau tik kai tapau
moterimi ir tarnavau savo VieSpaciui ir Mylimajam, pazinau meilg visoje pilnatvéje (Aurobindo,
1982, p. 411.)
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Sakti energijai). Lytinio centro ir jo energijos transformacija biitina fiziniam siddhi,
nes jis yra parama visoms kiine slypin¢ioms prigimties jégoms. Jis turi biiti perkeistas
1 intymios Sviesos, kiirybinés galios ir grynos dieviskosios anandos masg ir judéjima.
Si centra perkeisti gali tik nuZengdintos antmonés §viesa, jéga ir palaima. ,,Kai dél
darbo [su savimi] véliau, ji apsprendzia dieviskosios Motinos antmonés tiesa,
kurybiné rega ir valia“ (ten pat, 1509). Tiesa, Sviesa, palaima, jéga ir valia — tai
dieviSkosios samoningos galios atributai. Tiek Laiskuose apie jogq, tiek Jogos
sintezéje, tiek filosofiniuose veikaluose Sri Aurobindo akcentuoja biutinybe jveikti
seng kiino jusléms pavaldzig prigimti.

Sri Aurobindo tantros kontekste paliecia esming bet kurios jogos prasmg ir
tiksla — iSsivadavima 1§ karmos ir samsaros rato, Bhagavadgitos ir Tantry poziiiriu,
moksq neiSsizadant pasaulio, kitaip tyagq. Karmos sunaikinimas iSveda Zmogu 1
lygmeni, kuriame jis jau gali vienas, be genties pagalbos, iSstovéti ne tik Dievo, bet ir
istorijos akivaizdoje; kaip ir Dievas, pradéti kurti save ir pasauli naujomis
ontologinémis salygomis. Negana to, esminis skiriamasis tantros bruozas yra zmogaus
transformacija Siame gyvenime, nes kitos jogos sistemos sakti panaudoja tik kaip
priemong iSsilaisvinti — i§ proto, gyvybés ir kiino varzty, i§ karmos. Tobulumo
siekiancios sistemos, tokios kaip tantrin¢ joga arba siddhy kelias, { Sakti zZvelgia kaip 1
galia, kuri yra biitina siekiant perkeisti save ir pasauli (Heehs, 2008, 329). Sri
Aurobindo poziiiriu, tai ir biity gryniausia tantros esmé.

Daksinacara tantra kultivuoja antraji i§ minétyjy Motinos Kali apsireiSkimo
aspekty (n10tini§kaJi).61 Daksinacara tantroje, kurioje yra garbinama tiek iSoriné
(pudzos pavidalu), tiek vidiné Motinos Kali esamyb¢, esminis akto momentas iSlieka
— tai sakraliné meil¢, jgavusi transcendentini pavidala, kuris individui suteikia
maksimalig laisvg, taip pat ir buti laisvam nuo kito individo. Jau teigéme, jog nuo kity
religiniy pakraipy tantra skiriasi nuostata neatmesti nieko, kas konservatyviy ir
ortodoksaliy religiniy pakraipu yra draudziama, neisskiriant né¢ seksualumo, o pagarba
moteriai kaip deivei geriausiai iSrySkéja maithunos (apeiginio lytinio akto) atveju.

, Taciau sakramentinis lytinis aktas, nors tam tikroms tantrinéms mokykloms svarbus,

o1 Idomu tai, kad hindams nebiitina keisti dievybés ikonografijos ir vaizduoti Kali taikia, ne juoda ir
nuoga, su kudikiu ant ranky kaip madona: tradiciné ikona yra tokia talpi, kad apima abu Kal1 aspektus
(,,blogaji” ir ,,geraji).
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bendrai paémus uzima labai nedidelg vieta aspiranto sadhanoje (Sherma, 2000, 42-
43). Visa kita uzsiémimy laika tantrikas atlieka kvépavimo ir kitokius pratimus
(pranayama, dasana, mudra), démesio sutelkima (ekagrata), dZzapq (kartoja mantras),
vizualizacija ir jvairias kitas meditacijos formas. Maithuna daksinacaroje yra
simboliskai traktuojamas meilés aktas. IS tikryju tai naujos kokybés energetikos
kurimas, suzadinus psichofizing energija kundalini. Jos siekis jokiu biidu néra juslinis
pasitenkinimas, bet cakry ir ndadi (subtiliojo kiino raty ir kanaly) iSvalymas nuo
karmos tarSaly vieninteliu tikslu — gyvatiSkai kundalini energijai pasiekus
aukiCiausiaja virSugalvio Gakra, arba mitologine kalba, Sakti susiliejus su Siva,
realizuojamas nusvitimas ir i$silaisvinimas, kuris yra patiriamas kaip dievisSka palaima
(ananda). Si dvasiné ekstazé su instinkty patenkinimu neturi nieko bendra, nes yra
neprieinama  jusliniam patyrimui. Cit-Sakti kreipiant visa Zmogaus veikla,
suformuojami sadhanos pagrindai, o ilgameté praktika sudaro salygas viso ikiinyty
potyriy spektro, taip pat ir seksualumo, transgresijai, transmutacijai ir sudievinimui.
Tai yra aukSciausias tikslas, kurj pasiekia nedaugelis adepty. Galimybé individualiai
pasiekti prasvieséjima, arba vienybg su dvasine patybe kultivuojant vidines Sakti
galias yra svarbi tobuléjimo gairé.®”

Naujosios ontologinés salygos ir laisve lygiagreciai aptinkamos Sri Aurobindo
nacionalizmo bei pilnutinés jogos sampratoje, kurioje pakilusios i aukSCiausia
lygmeni reiSkiasi dar nebiitomis lytimis. Dieviskosios Motinos garbinimas implikuoja
iSminties buvima gamtoje, tiek iSor¢je, tiek viduje. Kosminés evoliucijos procesa i$
vidaus reguliuoja samoninga galia (cit-Sakti), kuri reiSkiasi ir iSoréje, materijoje.
Pasak Haridaso Chaudhuri, ,totalinés vienybés su amzinybe koncepcija“ yra labai
reikSmingas tantros indélis. Visa misy biitis, neisskiriant né¢ kiino ir pasamongs, turi
biiti pakyléta iki amzinybés. Taciau viduramziy metafizika sustabdé ir apribojo
tantros pasiekimus, nes neturéjo adekvataus suvokimo apie evoliucijos ir istorijos

reikSme. Psichofiziné energija kundali pazadinama tam, kad jo esybé susijungty su

62 Taj ypa¢ aktualu moteriai, nes tantrikas (s@dhaka) pasiSvencia jai kaip dievybei ir Sakti, arba
atsiduoda begalinei energijai savo kiine, tai yra, kuriamaja dieviSkaja jéga garbina ir moteryje, ir
savyje, tac¢iau guru Siuo atveju yra moteris. Taip pat moteris jogé savaime yra Sakti {siklinijimas, ir
dvasinei realizacijai pasiekti jai i§ principo nereikia partnerio. Tantra — tai ,,i$ naujo religijoje atrasta
moters paslaptis, kadangi kiekviena moteris tampa sakti isiklinijimu. Ji ijktinija kiirybos ir Bities
paslapti, paslapti visa ko, kas yra, kas nesuvokiamai tampa, mirsta ir atgimsta“ (Eliade, 202-203).
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beforme amzinybe. Tokiu biudu jogas patiria transcendenting absoliuto palaima.
Taciau tatai, grieztai kalbant, néra absoliuti vienybé, nes amzinybé be istorijos yra
neiSbaigta; tobulumas be evoliucijos néra iSbaigtas (Chaudhuri, 1970, 61). Sri
Aurobindo sukurtoje pilnutinéje jogoje, kuri apima ir auksSciausius tantros pasiekimus,
totalinés vienovés savoka reiSkia pilnuting vienove. Tai absoliucios patybés sajunga
su tikrove, su veiksmu, su Dievu iSreikStyje. Evoliucija yra veikianti Dievo galia
pasaulio procese. Pilnutiné vienové — tai sajunga su istorija ir su transcendencija. Mes
dalyvaujame laiko judéjime, kuris kyla 1§ belaikiSkumo. (ten pat, 62). Pilnutinés jogos
poziliriu Zzmogus pranoksta miting kartotg ir jos atzvilgiu gali tapti antzmogiu. Jam
nebereikia kartoti Sivos-Sakti ir jokio kito sakralinés meilés mito, nes jis esti
tiesiogiai veikiamas kosminés energijos sakti, kuri jame ir per ji kuria naujus pasaulio
modelius. Pasirinkes saugiausia — vaiko — archetipini santyki, jogas atsiduoda dar
neregétiems ir nepatirtiems dieviskosios Motinos aspektams, kuri pati i§ savgs steigia
naujas evoliucijos pakopas, pakylédama ji | antmonés lygmenj. Bitent jame
imanomos visos sakralinés, dieviskosios meilés santykio patirtys.

Taigi Siuolaikiniam zmogui | pagalba ateina integralus pozitiris, kuris apima
tiek mitologini, tiek istorini Zmoguy. ,,Pasaulietiné¢* yra tik ta veikla, kuri neturi mitinés
reik§mes, t. y. pavyzdinio modelio. Tod¢l zmogui — idant jis galéty gyventi naujame
sakraliame pasaulyje — pakanka atrasti sekting mitini modelj, kuris jau yra perzenggs
ta riba ir savaip sudievings istorija, nes dalyvavo joje kaip laisvas kuréjas. Tokiu
modeliu Sri  Aurobindo ir daugeliui kity Zymiy hindy mastytoju buvo Sri
Ramakrishna.

Gananathas Obeyesekere nukalé¢ termina ,,asmeninis simbolis®, Kkuris
tarpininkauja vieSai kultiiros ir privaciai, mitologijos ir mistiniy potyriy sferoms.
,2Asmeniniai simboliai — tai ,,asmeniSkai motyvuoti kultiiros simboliai, kurie turi
prasme tik santykyje su individo gyvenimo istorija“ (Obeyesekere, 1990, 24). Siuos
simbolius mums riipimu pozitiriu daktaro disertacijoje ir monografijoje Kali vaikas
(Kali’s Child) itikinamai iStyré vienas autoritetingiausiy Ramakrishnos gyvenimo
zinovy Jeffrey Kripalas. Pasak jo, veSinti gausiomis energijomis hindy pasamong,
sutapatinta su giliausiais kosmoso lygmenimis ir apgyvendinta mitologinémis

butybémis yra tiek religiné tikrove, tiek psichologiné dimensija (Kripal, 1995, 43).
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J. Kripalui, kaip psichoanalitikui, nattralu akcentuoti lyting maithunos
funkcija. Ramakrishnos dvasinius potyrius Kripalas laiko ,.erotiniu susivienijimu
subtiliajame kiine ir mistiniu seksu su metafizinio Zinojimo galiomis“ (ten pat, 96).%
Negana to, jis gina pozicija mokslininky, kurie tokiems zodziams kaip lingam ir yoni
mieliau suteikia seksualing konotacijq64 nei metafizing, kai tuo tarpu feministinéje
indologijoje tokia nuostata jvardijama kaip ,imperialistiné“. Remdamasis
feministin¢je literatiiroje vadinamuoju seksistiniu atramos tasku, tyréjas daro
prielaida: ,, Teigdamas $i esminj santyki tarp mistinio ir seksualinio prado, siiilau
teigini, jog Ramakrishna buvo tantrikas* (ten pat, 5). Ta¢iau pirminiy istoriniy Saltiniy
tyrimas Kripalo tekste graziai sugyvena su mitologiniais mistiniais paties
Ramakrishnos liudijimais. Jis patvirtina, jog simboliniai ir mitologiniai modeliai
akivaizdis Ramakrishnos gyvenime ir religiniuose potyriuose (ten pat, 56). Si
psichoanalitiné pozicija, be abejo, priestarauja isitvirtinusiai hageografinei tradicijai,
pagal kuria Ramakrishna buvo laikomas ne tantriku, bet vedantistu; oficialiojoje
doktrinoje juo labiau buvo smerkiamos bet kokios uzuominos i lytiSkuma ar erotika.
Vis délto kruopstus Kripalo mokslinis darbas itaigiai irodo cenziiros buvima, o jo
iSvados, bent jau psichologiniu lygmeniu, jtikina.

Kita vertus, jo atliktas tyrimas niekaip nepaaiSkina mistiniy fakty prigimties,
todél ju atzvilgiu iSvados lieka hipotetinés, nes vargu ar gali buti patikrintos
psichoanalitiniu metodu. Taciau atskleistas kitoks Ramakrishnos paveikslas jo
dvasiniy pasiekimy nesumenkina, veikiau misting filosofing tradicija praturtina
menkai tyrinétais Zmogaus prigimties ir Sakti veiklos aspektais, jrodo tantrinio
tobuléjimo nuosekluma ir vientisuma, galiausiai patvirtina dvasiniy potyriy
kitoniSkuma bei nenusakomuma.

Vivekanandos mokytojas Ramakrishna Paramahamsa buvo dvigubas tantrikas:
savo dvasini kelia jis pradé¢jo nuo ,,gédingojo* tantros pavidalo (buvo inicijuotas
moters guru vardu Brahmani, kitaip Bhairavi) ir baigé kaip dieviskosios Motinos Kali

atsidavusysis ir siinus. Kas dar svarbiau, jis ir pats ikiinijo dieviskaja sakti. Kali

83 7inoma, psichoanalitiné frazeologija gali biti vien kitoks, vaizdingesnis biidas paslapé&iai apibadinti,
nuo kurio faktas nei erotiSkumo, nei seksualumo savaime neigyja.

4 »Tlantros radikalus moralinis, ontologinis ir ritualinis nedualizmas, kuris tyCia Zzaidzia su
seksualinémis zodziy reikSmémis ir dekadansa samoningai naudoja kaip dvasing technika, yra
redukuojamas iki kvailo apsimestinio drovumo, polemikos bei politikos® (ten pat, 29).
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Sventajam apsireiSkia dvejopai, kaip Mylimoji ir kaip Motina: pasiSventusiojo
metodas prilyginamas atitinkamai didvyrio ir vaiko archetipams. Ramakrishna
DaksineSvaro Sventykloje atlicka askezés kupina sadhang, be paliovos melsdamasis
dieviSkajai Motinai. Tuo laikotarpiu jam vadovauja guru Bhairavi. Pagaliau Kali
apsireiSkia subtiliajame kiine tantriniu biidu. Mistini susijungima pats Ramakrishna
apibiidina pagal klasiking tantrizmo tradicija: ,,Saccidananda Siva esti tikstan¢io
ziedlapiy lotose — jis susijungia su Sakti. Tai Sivos ir Sakti vienoveé (milana)“ (ten pat,
114). Taciau mokymo tikslais jis atskiria daksinacara ir vamacara tantras: ,,Mylimojo
bukléje greitai nupuolama. Vaiko biklé (santana bhava) yra gryna biklé (ten pat,
124). Ramakrishnai didvyrio kario kelias yra ,labai sunkus®, ,purvinas® ir
pavojingas® (ten pat, 131).

Vienas svarbiausiu dieviskosios Motinos valios pasireiskimy jvyksta antrojoje
Ramakrishnos gyvenimo puséje, kai didysis mistikas jau buvo pasiekgs brandziausia
pakopa ir iSgyvengs visa virting dvasiniy transformacijy. Pirmyk$té energija
apsireiskia kaip Motina Kalt ir liepia Ramakrishnai ,,likti ten, kur jis yra®, tai yra,
apleisti nirvikalpa samadhi bikle, kurioje jis skendéjo SeSis ménesius, ir grizti i
pasauli. Kripalas daro svarbig iSvada, patvirtinancia tantring Sventojo mistiniy potyriy
prigimti: ,,Ramakrishna patiria vedantos i§Sukj ir reaguoja 1 ji savuoju $akto tikéjimu
kasdienio pasaulio dieviskumu* (ten pat, 177). Tada jis suvokia, kad visa kas yra
padaryta i§ dieviskosios Motinos samonés, ir be jos nieko néra; tik Zemesniosios
prigimties iliuzijos lemia fenomenalyji pasauli. Ramakrishnos Zodziais, ,,forma yra
padaryta i§ samonés, o beformiSkumas yra nesuardyta saccidananda‘ (ten pat);
tantrinis pasaulis ,,plyti uz formos ir beformiskumo* (ten pat, 31). Taigi jam i§ esmes
jau nesvarbu, kaip buti — perZzenges visas intelektiniy apibrézCiy ribas ir salygotumus,
pasiekes ivairias siddhi bikles, jis vis tiek lieka atsidavusiu dieviskosios Motinos
vaiku. Jos {sakymas yra lemiamas, tik ji gali nulemti jo tolesnés egzistencijos buda ir
prasme. IS Cia Sri Aurobindo neabejotinai pasiséme jrodymuy, jog kurdamas savaja
samoneés evoliucijos teorija ir derindamas ja su sakti koncepcija eina teisingu keliu.

Ramakrishna {taigiai aiSkina mitologinio ir metafizinio pozitrio skirtumus,
kuriuos i§ esmés lemia tik Zifiros kampas. ,,Brahmanas nuo Sakti nesiskiria (abheda)“:
tai filosofin¢ ir intelektiné kalba. ,,Maciau, kaip mylisi Siva ir Sakti“: tai mito ir

vaizduotés kalba. Tai ir tantros kalba (ten pat, 180-181). Tai, kas yra Brahmanas, yra
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ir Sakti. Kai apie tai galvojame kaip apie neveikiantj [prada], ivardijame ji
,brahmanu®. Kai apie tai galvojame kaip apie kuriantj, jtvirtinanti ir visata griaunanti
[prada], tada jji ivardijame ,,pirmykste energija*, Kali. Brahmanas nuo Sakti nesiskiria
(ten pat, 182).

Taigi skyra randasi tik pasyvaus ir aktyvaus principy saveikos lygmenyje,
kuris yra bendras misticizmo ir mitologijos istorijoje. Prie tos pacios i§vados priéjo ir
Sri Aurobindo, tyrinédamas vedantini kosmologiniy principy santyki. Mums svarbu
tai, jog apskritai Ramakrishnos potyriy apibiidinimas igalina matristini diskursa,
kuriame meilé, sublimuota kaip bhakti, iprasmina Zzmogaus egzistencija (ir P.
Teilhard’o de Chardino filosofijoje meilé¢ zmogy igalina kilti { aukS¢iausiaji samones
taska, Omega). Ramakrishna moké: ,,Pamaldaus zmogaus meilés geismas gliidi ne
geisme® (ten pat, 192); ,,Dievo negalima matyti Siomis kiiniSkomis akimis. Kai
atliekama sadhana, susiformuoja meilés kinas, kuris turi meilés akis ir ausis... Siuo
meilés kiinu mylimasi su patybe® (ten pat, 193). Taigi meilés kiinas yra tantriné esybe,
kuri imasi 1§ mitologijos ir Ramakrishnos potyrio apie vyriskaji brahmana, nes jis pats
ikinijo deive Sakti (ten pat, 195). Sis postulatas Sri Aurobindo taip pat galéjo biti
labai iSkalbingas, nes ir jis moke, jog tik dievybé¢ Zmogaus Sirdyje jam suteikia tikraja
— auksciausiaja dieviskosios meilés dovana. ,,Dieviskoji meilé esti dviejy rasiy —
kiirinijai ir sieloms, kurios yra jos patybés dalis, bei ieSkanciajam ir Dievo
numylétajam; jai budingas tiek impersonalus, tiek asmeninis pobtdis, taciau
pastarasis yra laisvas nuo Zemesniyjy gyvybiniy ir fiziniy instinkty panciy®
(Aurobindo, 71, 764).

Tokiu budu Sri Aurobindo i vedanting indy epistema iveda tantrinio,
substancialiai asmeninio dievybés potyrio galimybe. P. Teilhard’o de Chardino
Omega (mylintis ir mylimas Dievas) taip pat yra kartu hiperpersonali ir universaliai
personali. Abiem atvejais biitent aukS$ciausioji dvasiné visuma ir vienybé per meilg
iSsaugo tai, ka kiekviena Zmogiskoji asmenybé turi unikalaus ir nepakartojama. Sri
Aurobindo nedviprasmiskai teigia esant kitoki nei kiiniSkosios — dvasinés meilés
Saltinj, pasireiSkima ir substancija, kurios patyrimui bitinas visiSkas gyvybinés ir

fizinés prigimties iSskaistinimas:
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,Zinau daugelj atveju, kai labai geru jogu visvaprema virto i visvakama, tai yra, visa ko meilé
tapo visa ko geismu. Taip atsitiko daugeliui Europoje ir Rytuose. [...] Mano primygtinis reikalavimas
atmesti netransformuotus gyvybés judesius yra pagristas patirtimi — mano, kity ir ankstesniyjy jogos
sistemy, kaip antai Chaitanyos vaiSnavy (ka jau kabéti apie budisty sahadza dharma), kurios baigesi

dideliu sugedimu‘ (ten pat, 768).

Vadinasi, Sri Aurobindo, kaip ir Vivekananda ir Ramakrishna, laikosi
nuostatos, jog ,,mistinis meilés kiinas“, jo moteriskasis ir vyriskasis principai veikia
atgamtinémis salygomis, o tarp erotinio ir dvasinio ,,mylé¢jimosi“ egzistuoja aiski
takoskyra, tod¢l maithuna fiziniu pavidalu galima tik pradinése tantros stadijose.

Nacionalinés indy tapatybés formavimosi poziiiriu svarbiis Sie Ramakrishnos
pasiekimai: 1) dieviskosios Motinos esamybés iSkélimas 2) unikalts liudijimai apie
sakti veikima 3) integralus vedantinis-tantrinis potyriy pobudis 4) asmeninis Sakto
pavyzdys ir perdava 5) suformuota moderni hinduizmo doktrina, ir 6) Bengalijos elito
susitelkimas { dvasing praktika.

Néra abejonés, jog Ramakrishnos autoritetas Sri Aurobindo suteiké dideli
stimula nacionaling indy tapatybg kreipiant SaktiSkaja linkme. Taip pat Sri Aurobindo
Ramakrishnos gyvenime izvelgé politiSkai bei dvasiSkai unikaly palikima. Jis
pazymejo Sventojo kolosaly dvasinj pajéguma, gebéjima zaibiskai apimti viena jogos
metoda po kito ir tikslo, Siuo metu labiausiai reikalingo Zmonijai, ikiinijima — biitent,
asmeniniu pavyzdziu parodyti, jog visi mokymai yra vienos integralios tiesos formos
ir fragmentai, o visos disciplinos siekia vieno auks$ciausio patyrimo (Aurobindo, 1990,
37). Jo manymu, spiritualinis Ramakrishnos monizmas pagrindé sektina
neohinduizmo krypti. Sri Ramakrishnai ir Sri Aurobindo bendra buvo tai, jog jie
pranoko asmenines Saktizmo apibréztis socialinéje plotmeje ir transformavo jas {
dvasing plotmg, kuri savo ruoztu daré¢ jau kitokio, universalaus pobiidzio itaka
aplinkai.

Vadinasi, kalbant apie Sri Aurobindo tantros samprata, galima daryti iSvada,
jog perprasti ja jam padéjo asmeninés mistinés patirtys, apibendrintos pilnutinés jogos
disciplinoje. Atmetgs iSorinius ir Zemesniuosius tantrinés praktikos pavidalus, Sri
Aurobindo i savo psichofizing tobul¢jimo sistema jtrauké du esminius tantrinius

elementus: dieviSkosios Motinos garbinima ir jos psichofizinés energijos kundalini
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panaudojima. Sia prasme biitina trumpai aptarti jo intymaus gyvenimo sasajas su
esminiais SaktiSkosios pasaulézitiros postulatais.

Visy laiky tyréjams iskyla opus klausimas, kod¢l Sventieji vyrai — Buddha,
Konfucijus, Sri Ramakrishna arba Sri Aurobindo — buvo vede. [ $i klausima Sri
Aurobindo atsaké asmeniniuose pokalbiuose ir laiSkuose, sakydamas, jog kol zmogus
gyvena kasdien¢je samongje, jis gyvena kasdieni gyvenima, o kai ateina prabudimas
ir nauja samon¢, Zmogus [prasta gyvenima apleidzia (Nirodbaran, 1988, 23). Galbiit
todél Sri Ramakrishna, atsizvegdamas | esama Zmoniy samonés buklg, moké tiek
vedusius, tiek celibata priémusius mokinius, ju neskirstydamas { maziau ar daugiau
pazengusius, bet laikydamas atskirose grupése. Jo Zmona kaip Sakti gyveno
DaksineSvare. Tantrinio hinduizmo salygomis tai buvo visuotinai priimta ir
paaiskinama i$silaisvinimo 1§ moterystés pareiguy forma. ISsizadéjimas, fydga, bet ne
potroskiy tenkinimas, bhoga, buvo laikomas pavyzdine hindy Zmony nuostata.

Subtiliai samonés virsmo diktuojamas santuokinio gyvenimo problemas
sprend¢ Sri  Aurobindo. Apie SaktiSkuosius potyrius Sri Aurobindo niekam
nepasakojo, bet juos patikéjo laiSkuose savo Zmonai Mrinalin1 Devi; i§ juy ypac
svarbus laiskas datuojamas 1905 mety rugpjicio 30 dienos data. Jame Sri Aurobindo
i8désto savo neiprasto (asadharan) vedusiam vyrui elgesio priezastis bei nupasakoja
tris ji apémusias ,,beprotybes‘: pirma, jis suvokes, jog visa, ka yra pasiekes, jis gavo
1§ Dievo, todé¢l turi grazinti Jam tai, ka gaves; antra, jis buves nukreiptas regéti Dieva
tiesiogiai, todé¢l nusprendgs to siekti, kad ir kaip sunku tai biity; ir trecia, savo $ali jis

matas ne kaip inerciSka materijos lopinj, bet Motina:

,,Ka daryty stinus, jei matyty, kad ant jo motinos kriitinés jsitaisgs demonas siurbia jos krauja?
Ar jis ramiai séstysi pietauti, linksmintysi su Zzmona ir vaikais, ar nuskubéty jos gelbéti? AS turiu galios
pakelti $ig puolusia giming. Tai ne fiziné jéga, — neketinu kovoti kardu ar Sautuvu, — o Zinojimo galia.

[...] Dievas mane atsiunté i zemg ivykdyti $ia kilnia misija“ (ten pat, 88-89).

Pastaroji ,,beprotybé®, konfidencialiai patikéta Zmonai, rodo, kaip labai jis
vertino jos vaidmeni. Sri Aurobindo papras¢ zmonos dalyvauti atliekant $ia misija:
,Zmona yra savo vyro Sakti. Ar tu sumenkinsi savo vyro jéga abejingumu, ar
padvigubinsi ja simpatija ir padrasinimu?* Jei ji sutikty bendradarbiauti, jis savo
ruoztu suteikty jai jéga, ir tatai ,,mano jégos nesumazinty, bet padidinty“ (ten pat, 89).
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Pasak Heehso, Sri Aurobindo kartu pasirémé ilgalaike tradicine hinduizmo formule,
kai Zzmona praSoma vyra laikyti savo guru ir dievu (ten pat). Nirodbarano nuomone,
Mrinalini nusprendé laikytis idealaus hindo Zmonos pavyzdzio, kuri simbolizuoja Sita
ir kitos Sventos moterys (ten pat, 24). Pagaliau 1918 metais Sri Aurobindo zmonai

parase:

,,Laukiu Motinos valios apsireiSkimo. Manyje taip pat vyksta lemiami pokyc¢iai. Daznai mane
aplanko Motinos avesa.®® Kai pasikeitimas bus baigtas, o avesa igis permanentini pobudj, tarp misy

nebebus jokios atskirties, nes jogos siddhi diena jau arti“ (ten pat, 31).

Vyro pakviesta atvykti i Puducerj ir gavusi vyriausybés leidima, Mrinalini
iSsiruosé 1 keliong. Taciau Kolkatoje, kurioje siauté gripo epidemija, ji susirgo ir
netrukus, gruodzio 17 diena, miré, sulaukusi 32 mety. Sri Aurobindo labai i§gyveno
dél 7monos netekties, kurioje jis maté Sakti ir galbit savo idéju ikiinytoja.*®
Asmeninis Sri Aurobindo gyvenimas, apie kurj, iSskyrus laiskus, ji pazinojusiyju
liudijimus bei paties iSsibarsCiusias autobiografines pastabas, zinoma labai mazai,
liudija, jog mistinés patirtys jo buvo laikomos intymia ir nevieSinama sfera, o moteris
buvo Siy patir¢iy svarbi patikétiné ir dvasiné bendrazyge.

Galiausiai Sri Aurobindo mistinés patirtys patvirtino viena svarbiausiy
hinduistinés soteriologijos nuostaty, pagal kuria iSsilaisvinima Zzmogus gali patirti tik
susitapatings su Dievu, brahmanu ir atmanu, tik Siuo atveju tapatinamasi su
moteriSkuoju jo aspektu, kuris laiduoja asmeninj sielos santyki su patybe (tantrinés
epistemos ivedimas).

Tirdamas pilnutinés jogos sasajas su psichologijos mokslu, Abdul S. Dalalas
teigia, jog 1S esmés susitapatinimas yra ne kas kita, kaip atspindé¢jimas (refleksija),
kuris jogoje vadinamas paZzinimu per tapatybg: tai aukSciausia Zinojimo forma,
pasiekiama sutapus su pazinimo objektu (Dalal, 2002, 89). Remdamasis Sri

Aurobindo ir Motinos (Mirros Alfassos Richard) teiginiais, jis iSskiria du tapatinimosi

65 Skr. samonés pakyléjimas, jkvépimas.

% pasak kito Sri Aurobindo biografo K. D. Sethnos, biisimoji misija, kurig turéjo iktinyti Mrinalini, dél
Sios netekties lieka istoriSkai nezinoma, juo labiau, kad Mirra Richard ir jos vyras jau nuo 1914 mety
bendradarbiavo su Sri Aurobindo leidziant Zurnala Arya. Prasidéjus I pasauliniam karui, 1915 metais
sutuoktiniai i§ Puducerio iSvyko. Ir tik 1920 metais Mirra Richard, Sikart viena, grizo i asramg ir
pasiliko visam laikui. Galime tik daryti prielaida, jog ji perémé pirmiau Mrinalin1 patikéta misija, kuria
paprastai atlieka hindy $ventuyjy Zmonos ir motinos.

84



budus: samoningg ir nesamoninga. Pirmasis veda i Zinojima, antrasis — | neiSmanyma,
jei tapatinamasi su kiino juslémis ar gyvybiniais troSkimais. Pasak Aurobindo,
tikrovéje kiekvienas potyris savo slaptaja prigimtimi yra pazinimas per tapatybe.
Taciau mes nejzvelgiame tikrojo Sios prigimties pobiidzio, nes, savo patybe iSskyre i$
kity ir regédami ja kaip subjekta, o visa kita — kaip objekta, esame atsisiej¢ nuo likusio
pasaulio ir pasmerkti plétoti veiksmy eiga bei padargus, kuriais galétume vél
susisiekti su visa kuo, ka buvome atskyre (Aurobindo, 1993, 62). Dalalas daro i$vada,
jog paciu svarbiausiu aspektu susitapatinimas yra kur kas gilesnis ir platesnis
procesas, nei Siuolaikiniai psichologai mano ji esant (Dalal, 2002, 90). Motina (M.
Richard) atskleidzia $i svarbiausiaji tapatybés aspekta samonés — cit-Sakti — Sviesoje.
»damone yra gebéjimas viska suvokti susitapatinant. Taciau dieviSkoji samoné ne tik
suvokia, bet Zino ir veikia. Vien tik suvokti dar nereisSkia Zinoti. Tik tada, kai samoné
dalyvauja dieviskosios samonés veikloje, ji, tapatindamasi su objektu, igyja visiSka
zinojima™ (Mother, 1978, 167); vienintelis biidas pazinti Dievyste¢ yra susitapatinti su
ja (Dalal, 2002, 167). Bitina pazinimo per integralia tapatybe salyga yra visiSkas
nesaliSkumas, asmeninés atveikos iSnykimas ir ego pranokimas (ten pat, 234).
Psichologiniu atzvilgiu Sri Aurobindo nacionalinés tapatybés koncepcijos
pamatas yra Dievo pazinimas per tapatybeg, arba tapatybé su dieviskaja Motina, tai
yra, dvasinis matristinis matmuo. Teisinga linkme nukreiptas tantrinis metodas
padeda sutelkti asmenybés galias | §i tikslat.67 Nors ir tantriky, ir $akty garbinimo
objektas yra sakti, ju metodai skiriasi. Sri Aurobindo integralus jogos metodas,
apimantis tris dvasinius siddhi (transcendentini, kosmini ir asmenini Dievo potyri) ir
atmetantis bet koki iSorinj ritualini tarpininkavima (,tarpininkas® — pati sakti), yra
nauja soteriologiné sistema. Kadangi Aurobindo ,tantros* termino technine prasme
sistemoje nevartojo, o ,,$akti“ yra nuolatiné jo Zodyno savoka, psichologiniu atzvilgiu
ji galima laikyti §aktu, o metafiziniu — advaitistu. Kadangi hermeneutin¢ prieiga
reikalauja viso tiriamojo objekto konteksto iSskleidimo, mes iStyréme psichologini
(jogini) Aurobindo sakti sampratos aspekta, be kurio jo nacionalinés tapatybés

samprata likty nepilna. Pastaroji (psichologiné) plotmé sudaro integralia jo

67 Medziaga apie tantra skelbta straipsniuose: Tamosaityté, D. Tantros vizija dabartinéje Lietuvos
kultaroje. ,Liaudies kultiira“, Nr. 4, 2009; Tamosaityté, D. ,,Indiskojo Kali dievybés kulto kelias i
Vakarus®. Atiduota: ,,Liaudies kultiira®, 2009.
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pasaulézitros dalj ir pagrindzia hermeneuting krypti — mokslinio tyrimo aSimi laikyti

gyva potyri.
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1.2.3. Politinés tantrizmo transformacijos XIX a. pabaigoje

Kaip jau iStyréme, matristinis diskursas aktualizavo tradicinés dievogarbos
formas. Jame aktyviai dalyvavo ir moterys. Ypatinga integracini vaidmeni (visy Sakti
galiy integravimo i gyvenima prasme) Sri Aurobindo antmonés projekte atliko Mirra
Richard. Prie Sio proceso — Saktizmo kaip dvasinés tapatybés branduolio —
suaktualinimo XIX a. prisid¢jo Sri Ramakrishnos pavyzdys, o XX a. pirmojoje pus¢je
savo moksline veikla ir Vakary mokslininkai (Johnas Woodroffe’as, Mircea Eliade).

Brahmanizmas Saktizma Indijoje jau seniai buvo nustimgs | pakrascius. Dél
Sios priezasties buvo isivyravusi (arba buvo skiepijama) androcentristiné nuomong,
esa moteriSkasias dievybes placiai garbina tik Zzemesnieji luomai ir specifinés
(neesminés) religinés sektos. AtneStinés krik§¢ionybés religijos jtaka taip pat menkino
SaktiSkuju dievybiy kulta ir iSreiSké patristines pazitras. Kita vertus, valdanciyjy
sluoksniy ir luomy formuojama vieSoji nuomoné nebiitinai atitiko realybe.
Subalterninés visuomenés grupés gyveno sava religini gyvenima.

Mazdaug prie§ du Simtmecius prasid¢jusi, o nuo XIX a. pabaigos — XX a.
pradzios stipré¢janti religinés problematikos moteriSskojo prado rekonstrukcija buvo
didZiulis lizis formuojantis moderniajai indy nacionalinei tapatybei. Siuos poslinkius
ir feminizmo radimasi SeStajame septintajame deSimtmetyje kai kurie mokslininkai
laiko vienu reiskiniu.®®

Sia problematika tiriantis Jeffrey Kripalas teigia, jog feministinés indologijos
studijos® yra ,besipleiantis kultirinis projektas, kuriame aiSkiai artikuliuotas
poreikis atkurti moteriSkaji dievystés aspekta, kuris savo ruoztu galéty funkcionuoti
kaip pagrindas socialiai jgalinti moteris tiek Indijoje, tick Vakaruose.“’® Taip pat jis

pabrézia dialektini istorinio diskurso apie hinduizma pobudi, kuri reikéty isivaizduoti

68 Kripal, Jeffrey, J., “A Garland of Talking Heads for the Goddess: Some Autobiographical and
Psychoanalytic Reflections on the Western Kali”, p. 239; in Is the Goddess a Feminist? Ed. by Alf
Hiltebeitel & Kathleen M. Erndl, New York: New York University Press, 2000.

% Tirdami Sakti problematika nacionalizmo diskurse, mes privalome trumpai apZvelgti istorines
aplinkybes, kuriomis natiiralios Saktizmo formos skleidési ir veiké nacionalisty sajudi; taip pat biitina
pasitelkti Siuolaikiniy Sios srities studiju autoriy komentarus. Sioje vietoje ,.feminizmo“ savoka
neiSvengiama, nes, vartojama paciy mokslininky, sudaro matristinio diskurso dalj (politing jo pusg).

" Is the Goddess a Feminist? Ed. by Alf Hiltebeitel & Kathleen M. Erndl, New York: New York
University Press, 2000, p. 239.
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kaip ,,dviguba veidrodi, i kuri Vakary ir Piety Azijos mokslininkai zvelgé norédami
geriau suvokti Kita ir save™, ir tai ,tinka bet kuriam i§ Siuolaikiniy indologijos
metody, taip pat ir ypa¢ — feminizmui bei pokolonijinéms studijoms®, nes ,,Vakary* ar
,Pietu Azijos® perspektyva tiesiog neegzistuoja (ten pat, 258-260). Vis daugiau
mokslininky kartu su J. Kripalu pripaZista, jog, jo Zodziais, ,,miisy integralus ir giliai
asmeniSkas savinimasis (tegu jis buina akademinis, religinis, meninis ar kulttrinis)
daro mus globalinio kaimo pilieciais (ten pat, 260).

Pasak feministinés indologijos specialistés Kathleen Erndl, Sioje srityje
dirbancios daugiau nei dvideSimti mety, egzistuoja dvi pagrindinés hindy moteriskuju
dievybiy moksliniy tyrimy suklestéjimo priezastys. Pirma, tai esanti dalis bendros
akademinés krypties, kuri siekia pripazinti anks¢iau sumenkintus kultiros aspektus,
ypa¢ motery inasa ir moteriSkumo simbolizacija. Antra, indologijoje pastebimas
postiimis suvokti visa hinduizmo religing raiska. Todél Siuolaikiné mokslininky karta
praplété savo hinduizmo suvokima inkorporuodama i studijas teisting, liaudies, ne
sanskrito ir regionines tradicijas (Erndl, 1993, 8). Mokslininkés nuomone, hindy
dieviskumo ir moteriSkumo supratimas skiriasi nuo europieciy, mat moteriskosios
dievybés ilgai buvo hindy religinio simbolizmo centras. ,,DidZioji hindy Deivé
{vairiais pavidalais ypa¢ verta démesio, nes ji i§tvéré niokojantj laikg ir triumfuodama
iSkilo moderniame amziuje* (ten pat, 7). Daugeliui nejprasta patirti, jog hindu deiveés
bégant amziams ne tik populiaréjo, bet graziai sugyveno su vyriSkaisiais dievais ir
daznai jiems daré¢ itaka; negana to, deivés kultai Indijoje auga skaiiumi ir svarba.
,Hindy moteriSkosios dievybés garbinimas yra labai iSvystytas mito, ritualo ir
teologijos su daugeliu regioniniy varianty kompleksas* (ten pat, 7). Taciau nepaisant
senoves ,,matriarchaliniy deiviu kulty atgimimo, religijotyra ir pacios religijos
Vakaruose tradiciskai tebéra vyry dominuojama sritis. Tad norime to ar ne, ,,moters
simbolizmo atgijimas Vakaruose yra smarkiai susijgs ir veikiamas politiniy
feministiniy judéjimu ideologijos* (Erndl, 1993, 6). IS tikro politini atspalvi sakti
problematika jgavo XX a. pradzioje, kai jos pagrindu radosi modernusis matristinés
diskursui.

Siuolaikiniy studijy $viesoje aiskéja, kad nagrinéjamo laikotarpio oficiali

vyraujanti nuomoné tiek i§ kolonijinés valdzios, tiek i§ daugelio gimstanciy
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nacionaliniy politiniy jéguy, tiek i§ reformatoriy pusés moteriskyjy dievybiy kulto
svarbos nepripazino ir nepalaiké. Iki Bengalijos padalijimo tai geriausiu atveju buvo
periferinis, marginalinés reikSmés dalykas. Bengalija buvo brity administracinis
centras. Britai nusprendé susilpninti indy pasiprieSinimo kova suskaldydami judéjimo
zidiniu esantj krasta pagal religinius pozymius — { Ryty Bengalija, kurios dauguma
sudaré musulmonai, ir Vakary Bengalija, kurios dauguma gyventojy buvo hindai.
Tokiu budu ,,komunalizmas pradéjo darytis atskira politine jéga™ (Mehta, 2007, 87-
88). Po padalijimo reikalai pasikeité, pasiprieSinimas tik iSaugo, ir Kali simbolizmas,
nors trumpai, suvaidino pagrindini vaidmeni formuojant pasiprieSinimo judéjima.
Taciau XIX-XX a. sandiroje Motinos Kalt kulta, kuris Bengalijoje visada buvo
centrinis,”' sureik§mino ir politine linkme nukreipé tik revoliucinieriai nacionalistai ir
»ekstremistai“ bei ju veikiamos pusiau sportinés, pusiau karinés draugijos (samiti). To
nedaré, savaime aiSku, nei musulmonai, ikiir¢ Musulmony Lyga, nei Nacionalinio
kongreso sekuliaristai ar nuosaikieji. Revoliucionieriy {nasas i§judinant mases buvo
neginc¢ijamas, taciau po 1910 mety dél valdzios represiju revoliucing teroristiné veikla
nuslopo, kartu buvo uzmirSti nacionalisty nuopelnai. Jie iki Siol néra tinkamai
[vertinti.

Matristinés galios centra esmiSkai sudaré Bengalijoje labai stiprus sakti kultas,
kuris savo esme buvo tantrinis ir jo garbinimo objektas buvo Motina Kali. Kelias |
politing Motinos Kali jvaizdzio transformacija buvo ilgas ir sudétingas. Ilga laika
homogenisko suvokimo apie tantra Vakaruose apskritai nebuvo. Indijoje tantros
samprata susiformavo gerokai anks¢iau, nei pirmieji tekstai, vadinamosios Tantros,
buvo idverstos | Europos kalbas, o Zinias vertimy pagrindu méginta susisteminti.””
Tantros studijos tapo giny dél tikrosios hinduizmo prigimties ir galios centry
platforma.

Saivy ir vaisnavy teologinése doktrinose, susijusiose su vyriSkomis Sivos ir

Visnu dievybémis, dinamiskas moteriSkasis ir kuriamasis Sakti principas

m Saktizmas, arba deiviuy garbinimas Vakary Bengalijoje, Asame, Bihare ir Orisoje yra centruojamas {
Kalt linija (Kali, Durga, Tara), kuri regima kaip iSminties ir iSsilaisvinimo Saltinis. Ji esti dviejy tipy:
juodoji ir baltoji. Kaip Motina ji teikia vaisinguma ir laim¢ (McDaniel, 2004, 4, 9). Monizmas,
monoteizmas, dualizmas, politeizmas, henoteizmas — visos Sios pozicijos Saktizme yra jteisintos, ir
kiekviena juy placiai kultivuojamos; kartais vienu metu laikomasi daugiau nei vienos i$ ju (ten pat, 5).

™ Geriausiai Vakaruose zinoma Tantra yra ,,Mahanirvana tantra“ (veikiausiai XVIII a.); tai viena i§
moteriSky“ Tantry, kuriose Kali dievybé turi ne fataliSkaji smurtini bei erotini, bet dieviskosios
Motinos ivaizdi. Taip pat yra budistiniy Tantry, kuriy autorémis laikomos moterys jogés.

89



pripazistamas kaip aktyvus dieviSkas aspektas, taciau jis téra neaktyvaus (vyriskojo)
aspekto papildinys, o $aktuy teologija sakti, identifikuojama su DidZiaja Deive,”
suvokia kaip galuting tikrove savyje ir visos biities totaluma. Viename svarbiausiy ir
seniausiy mitologijos teksty Devi Mahatmya (Markandeya Purana, 81-93 skyriai, VI
a.) bei jo komentare Rahasya Traya { vedini patriarchalini konteksta jau jvedamos
moteriSkosios tradiciniy kulty dievybés, joms suteikiamas sakralinis raSytinis
matmuo. Deivé pradeda veikti kosmogoniniu ir ritualiniu soteriologiniu lygmeniu
(Erndl, 1993, 30 —31). Metafizinis $aivy tantros suvokimas geriausiai iSdéstytas
KaSmyro filosofo ir esteto Abhinavaguptos (apie 950-1050) veikaluose Tantraloka
(Tantry sviesa) bei Tantrasara (Tantry esmé). Juose jis apibendrina visas Saivy
mokyklas, jas sutelkdamas apie savo trikos (triados) mokykla (Urban, 2007, 34). Tuo
tarpu vaiSnavybé, ypa¢ Bengalijoje, kurioje iSplites Kali kultas, buvo labai stipriai
paveikta tantros; Gia moteris galéjo tapti religinio gyvenimo lydere.”* Tatai ypac
akivaizdu ezoteriniame vaiSnavy sahadzijy judéjime, kuriame moteris, parodha
parakiya, atlieka labai panaSy i tantriky partnerés, Saktés vaidmenj. Rita DasGupta
Sherma teigia, jog sahajayana 1§ tikryju buvo budistiné tantros mokykla, kuri
pasizymejo aiSkiai iSreikStu ikonoklazmu, antischolasticizmu ir pasitikéjimu Zmogaus
kiinu, kuri ji laiké ne tik tarpininku iktinijant aukSciausia tiesa, bet ir tosios tiesos
saugotoju.” Vélesnieji tekstai — Agamos, Nigamos, Tantros, Yamalos, Samhitos ir kiti
— klasifikavo jvairig tantring literatiira | organizuota schema[.76

XIX a. pabaigoje vadinamojo tantrinio pobudzio tikéjimus ir praktikas
paméginta susisteminti | vientisa ,tantrizmo® samprata.”’ Sanskritologas seras
Monier-Williamsas pirmasis pavartojo savoka ,.tantrizmas® kaip monoliting vientisa
apibrézti, kuria tapatino su ,Saktizmu®, taciau pagal to laikotarpio imperialisting

ideologija ja laiké esant paskutine ir labiausiai supuvusia hinduizmo faze, kuri

7 Skr. Mahadenr.

™ Priefingai nei Saktizme, kuriame tarp $akto ir Dieviskosios Motinos egzistuoja
garbintojo/garbinamosios santykis, dazniausiai naudojantis tarpininko (Sventiko) pagalba, tantriniai
tekstai liudija tiesiogini atsidavusiojo santyki su sakti, taip pat jos pasireiskima trimis budais: tai
motery iniciacija pagal kilme (linijiné perdava), motery tapimas religinémis mokytojomis (guru) bei
motery jsiktinijimai i deives.

s Sherma, R. D., ,,’Sa Ham — I am She’: Woman as Goddess®, p. 37, in in Is the Goddess a Feminist?
Ed. by Alf Hiltebeitel & Kathleen M. Erndl, New York: New York University Press, 2000.

"6 Aigkiausias skirstymas yra $is: Paiicaratros mokyklos Samhity yra 108, $aivy Agamy 28, o Tantry —
64 (Urban, 2007, 33). Sakty giesmése, legendose ir vizijose mitologija ,humanizuojama® (Sushilo
Bhusano Dasguptos terminas).

7 Daugiausia Piety Indijos ir Bengalijos.
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sugadinusi teisinga vedanting brahmaniSkaja, racionalia tradicija, paversdama Sia
politeistiniu kultu; tai esas ir istoriSkai degradaves budizmas (ten pat, 31-53).
Misionieriska pozituri, ypa¢ budisting tantra ir ,,lamaizma“ skelbiant; esant giliai
isiSaknijusiu velnio garbinimu ir degradacija, demoniSku prietaringumu, nesvariu,
nepadoriu ir gédingu dalyku, platino L. Austine’as Waddellis, Eugene’as Burnoufas ir
daugelis kity Monier-Williamso amzininky. XX a. pradzioje Friedrichas Maxas
Miilleris, Gustavas Oppertas ir kiti pateiké sekuliaria androcentring interpretacija,
pagal kuria tikri arijai kultivavo 1§ esmés vyriSka, agresyvia ir patriarchaling religing
kultiira, o dravidai garbino moteriskasias gamtos jégas, todé¢l, pasak ju, arijy kultura
yra aukStesné; ji perskiria moteriskaji ir vyriSkaji principus, pastaraji padarydama
virSesni (ten pat, 55).

Arijy isiverzimo mito sureikSminimas buvo kolonijinés politikos padarinys.
Sri Aurobindo nurodo fakta, jog kaip ir kiti Europoje lavingsi indai, $ig teorija jis 18
pradziy priémé pasyviai ir nekritiSkai (Aurobindo, 1985, 33-34). Véliau, pradéjus
savarankiskai studijuoti Vedas ir Vedanta, §i teorija jo neitikino. Jis nurod¢, jog hindy
tradicija, tame tarpe Vedos, ,,jokio isiverzimo nemini“ (Aurobindo, 1985, 24). Sri
Aurobindo arijy isiverzimo teorija laiké ,.filologiniu mitu, kuri pasauliui sukire
Europos mokslininkai. Taip pat Sri Aurobindo sitilé $ia ir panaSias spekuliacijas
atmesti — tiek europines, tiek indiskas — kad ,,visos ankstesnés teorijos [apie Vedu
reikSme] taptu tabula rasa ir bty sugrizta prie tikrojo Vedu teksto nusvietimo*
(Heehs, 2003, 184-185),78 o ariju kultiira bty tyrin¢jama atsietai nuo skuboty
lyginamosios kalbotyros i§vady. Tariamasis arijy atéjimas susij¢s su patriarchalinés
santvarkos isigal¢jimu ir palaipsne moters vaidmens visuomené¢je degradacija, tad
akivaizdu, jog jis buvo ypa¢ parankus imperiniams tikslams. Visa, kas ,,vyriska* ir
todél leistina, buvo siejama su tomis hindy Sventrasciy vietomis, kuriose moteriskuju
dievybiy reik§mé — eliminuota arba visiSkai minimalizuota, paversta antraeile.
Selektyviai sugrupuota ir tendencingai komentuojama ,,vedanta* buvo imperialistinés
valdZzios 1S iSorés samoningai konstruojamas melagingos hindy tapatybés mitas, kuris
ilgainiui, ji tik¢josi, bus galutinai pakeistas krikS¢ioniSkomis vertybémis su visiSkai

iStrintu moteriskyju dievybiy panteonu.

™ Duomenys paskelbti po Sri Aurobindo mirties i§ asmeniniy jo archyvu.
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Pasak Edwardo W. Saido, imperializmas buvo i§ esmés ,,lytinis* diskursas,
nes (tai jau aptaréme) Rytai, taip pat Indija vakarie¢iy buvo suvokiama kaip
,moteriski*“ krastai, kuriuose klesti erotinés fantazijos, perversijos ir kuniski
malonumai, o Siems galima atsiduoti be jokiy apribojimy. Biitent tokio juslingumo
kvintesencija britams tantra ir atrodé. Taigi viena vertus, europieciai Indijai priskyre
savo pasamonines erotines projekcijas, antra vertus, iSoriné viktorijietiSkos moralés
cenziira jas verte vieSai smerkti. [ subalternus perkeltos blogybés ir nuolatinis ju
zeminimas ,,pateisino“ kolonizatoriy ,,dviguba moralés buhalterija*. Si kolonijini
diskursa peréme ir patys indai reformistai, kurie laikési moralistiniy paziiiry, nors i$
esmes, kaip jau minéjome, hindy politeizmas ir iSlikes gyvas moteriskyju gyvybiu
garbinimas ne tik nurodo | Zymiai turtingesnes ir labiau emancipuotas (bent jau
dvasine prasme) hindu dievogarbos formas, bet ir pagarba individualiai prieigai
pasirenkant dievybe;.79 Tantros konstravimas XIX a. buvo ne vien paprastas vienpusis
procesas, europieciy fantazijy projekcija i egzotisko Kito veidrodi. Tai buvo ir indy
vaizduotés produktas, kuriuo jie reagavo ir saveikavo su kolonizuotojais ir juos
Svietusiais orientalistais (Urban, 2007, 59).

Kolonijinés ideologijos veikiamoje populiariojoje samonéje tantros savoka
ilga laika buvo igavusi miting ,,pavojingo ir baisaus pazinimo kelio* forma, kuriuo
einant galima tapti pasaulio valdovu, kontroliuoti okultines jégas ir karaliauti
tamsiojoje realybés pus¢je, nors sanskrito tekstuose ,,tantra tiesiog reiskia tam tikra
raSytini veikala, kuris ,platina Zinojima ir gelbsti“. Pasak H. Urbano, kaip ir
paslaptingos Sventykly Sokéjos devadasés, kurios ,,derino dvasing ir seksualing
meil¢®, tantra buvo sykiu ir bais¢jimosi, ir traukos Saltinis (Urban, 2007, 109).
Analogiskai XIX a. keitési pozitris ir | vaisnavy bhakti tradicija. Brity orientalisty
akimis erotinis Sios tradicijos aspektas buvo vertinamas kaip ir tantros tradicija —

ikiinijo tikrojo hinduizmo dvasios nuopuoli moderniame amziuje.

7 Pasirenkama moteriskoji dievybé, §iuo atveju Kali garbinimas, moteriai i$ karto pateikia alternatyva
buti nepriklausomai bent jau dvasinéje plotmeéje, vyrui — savarankiSka deive padaryti religinio
gyvenimo centru. Kathleen M. Erndl nuomone, ,,deive veikiausiai galima laikyti mitiniu modeliu indy
moteriai®; tuo tarpu vakarietiskose religinése tradicijose gyvo atitikmens hindy deivei néra. Zr. Erndl,
Kathleen M., Introduction: “Writing Goddesses, Goddesses Writing, and Other Scholarly Concerns®,in
Is the Goddess a Feminist? Ed. by Alf Hiltebeitel & Kathleen M. Erndl, New York: New York
University Press, 2000.
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Ilgainiui brity imperializma remiantieji tantra émé laikyti pavojinga hindy
religijos atmaina, kuri skatina ir net garbina smurta. Tantrinius simbolius kaip
revoliucinio jkvépimo Saltini pradé¢jo naudoti radikalus ekstremistinis nacionalinio
judéjimo sparnas. Bengaly ,,ekstremistams® tantra jvedus i politikos arena, tai yra,
»religija pavojingai sujungus su politika®, imperin¢ valdzia spaudoje émé varyti
priesiska propaganda. Zurnalistas Valentine’as Chirol’is raé, jog ,tamsios ir
siaubingos sakti kulto apeigos reprezentuoja erotomanija, savaime aisku, zymiai
labiau paplitusia tarp i politika isisukusiy hindy fanatiky*“ (ten pat, 76). Taciau tai,
zinoma, buvo netiesa: nacionalistai savo retorikoje iSrySkino biitent motiniskaji Sakti
ideologijos aspekta, kuris su erotiniu netur¢jo nieko bendra. Vien Bengalijoje tuo
mety buve mazdaug 55 milijonai tantriky. Tad brity valdziai i§ tikro buvo ko bijoti.

Urbano Zodziais,

,daugelis indy autoriy, tokiy kaip jaunasis Aurobindo Ghose’as, ivedé ir eksploatavo
siaubingg tantros ivaizdi, ypa¢ deive Kali, kaip galingiausia politinio judéjimo iktinijima. [...] Kebliu
Aurobindo atveju, deivé simbolizavo tiek pries kolonijinius engéjus sukilusia Motina Indija, tiek

dieviskaja Motina, pokolonijiniu laikotarpiu siekusia harmonijos su Vakarais® (ten pat, 74).

Idomus S$iuo pozitiriu sero Johno Woodroffe’o (1865-1936) vaidmuo.
Kathleen Taylor teigia, jog to meto Woodroffe’o kalbos ataidéjo Vivekanandos
nuostatas ir politiniy ,,ekstremisty* svadesi periodo nuotaikas Bengalijoje, taip pat Sri
Aurobindo retorika, kuomet prisijungé prie kampanijos pries indy kulttiros
vesternizacija (Taylor, 2006, 45, 47). 1917 metais jau nieko nestebino, kad brity
Indijos auksciausiojo teismo teis¢jas vieSai kalba apie biitinybg indams tapatintis su
savuoju kultiiros paveldu ir dar¢ tai sSakti vardu (ten pat, 48). Akivaizdu, jog

nacionalistinis pakilimas jkvépé Woodroffe’a sakti tapatinti su Indijos nacija:

»Indija néra vien geografiné ISraiska... Indija — tai Id¢ja. Tai ypatinga Sakti, Bharata Sakti,

kuria 1§ kity iSskiria jos pacios ypatinga prigimtis ir kokybés® (ten pat, 47).

Tokia kitais atvejais labai nuosaikaus ir atsargaus brity valdzios atstovo
i$skirtiné laikysena rodo labai svarby problemini miisy temos aspekta — paliudija sakti

ideologijos tiek realia propaganding galia, tiek jos sukelty procesu masiskuma. Pagal
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T. C. Lewellena, galia ir valdzia (realizuojamoji galia) reiskiasi tik saveika tarp
zmoniy. Todél bet kokia galia ir valdZia neaktyviu metu niekaip kitaip neapc¢iuopiama
(nematoma) kaip tik per simbolius. Simboliai savo ruoztu bitinai turi politini démen;.
Jie tarsi sudaiktina (reifikuoja) galia bei valdzia — stiprina, palaiko ir iSreiSkia.
Nacionalisty lyderiai suzadina masini atsaka kreipdamiesi ne i zmoniy prota, bet i ju
emocijas (Statkus, 2004, 48).

Nacionalinis judéjimas panaudojo vieng galingiausiy jvaizdziy, kuris buvo
perimtas tiesiogiai i§ tantrinés ikonografijos. Tai Kali kaip Cinnamasta, kuri stovi
nuoga ant savo vyro Sivos lavono, laiko savo padios nukirsta galva ir geria i3 jos
trykStant] krauja. Dar Bankimas tris dieviskosios Motinos apsireiSkimus — tai
rupestinga Indijos Zemg reprezentuojanti globéja, tamsi ir baisi Kali bei dosni Durga,
deSimcia ranky dalijanti tautai gérybes — atitinkamai aiSkina kaip Indija praeityje,
dabartyje ir ateityje. Romane Anandamath Satjananda Mahendrai sako, jog Kali
uzkariautojy (musulmony) buvo apvogta iki siiilelio, todél ji nuoga, o kadangi Salis
visa paskendusi ugnyje, tai ji pasipuoSusi kaukolémis. Durga — tai iSlaisvinta Tévyné,
kuri busianti vél, kaip kadaise, dosni savo vaikams. Vadinasi, dieviskoji Motina
sunkmeciu neiSvengiamai priversta rodytis savo paciu ziauriausiu pavidalu. B. Ch.
Palas pateiké nauja, taip pat politiSkai motyvuota Sios ikonos interpretacija: pasak jo,
tai yra pati Tévyné, kuriai britai nukirsdino galva, ir kuri geria savo pacios krauja, kad
iSlikty. Sri Aurobindo taip pat, tik poetiskai, interpretuoja $i ivaizdi savo
anoniminiame tekste, kuriam redaktoriai véliau suteiké pavadinima Bhavani Bharati
(Deivé Indija).*® Kovotojy vaizduotéje Siuolaikiné Bengalija tampa kremacijos vieta,
kurioje kraugerisSka dievybé iSlieja savo baisia galia. Kartu tai kosminés aukos vieta,
kai baigiasi kalijuga ir auSta naujo pasaulio auSra. Grizta Aukso amzius, o Kali virsta
Durga. Analizuodamas mito ir nacionalistiniy sajidziy sarysi, R. Girardet prieina prie
iSvados, jog revoliucinis ekstremizmas ir iStikimybé iSkreiptiems, bet nuostabiems,
sakralizuotiems tam tikry ,,any laiky‘ prisiminimams — neatsiejami dalykai (Girardet,
2007, 141).

Tokiu biidu, pasak H. Urbano, revoliucionieriai nacionalistai transformavo du
XX a. pradzioje kolonijinéje Indijoje paplitusius jvaizdzius — silpno, sumoteriskéjusio

babu ir geidulingos, nepadorios Kali — { vyriSka, stipru bengaly karj ir galinga dievybe

80 7r. 11 dalj.
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(Urban, 2003, 96). Koduotuose ju laiskuose ,tantra® tapo raktiniu slaptazodziu. Jau
pasitraukes 1 Puduceri, Sri Aurobindo zinojo apie bengaly samiti veikla pranciizams
priklausiusiame Candernagore, kuris tapo revoliucionieriy baze Pietuose. To
laikotarpio Sri Aurobindo laiSkuose galima aptikti aliuziju 1 ,,tantros knygas®, ,,tantros
kriyas® (revoliucinius veiksmus) ir panasiy. 1912 mety rugpjii¢io ménesio laiske
Motilalui Royui Sri Aurobindo paprasé atsiysti ,tantriniy instrumenty®, kurie reiské
ginklus (4 revolverius). Pasikésinima | vicekaraliy lorda Hardinga jis laiske kodavo
iSsireiSkimu ,tantriné joga“, o policija — ,,bhiitais* (Zemesniosiomis pradmeny
dvasiomis) (Heehs, 2008, 236-237). H. Urbanas pritaria kity mokslininky i§vadoms —
Kumari Jayawardenos, Ashiso Nandy, Leonardo Gordono, Parthos Chatterjee ir kity,
kurie pazymi fakta, jog Sri Aurobindo religinius elementus ir nacionalini mesianizma
sujungeé radikalaus antikolonializmo tikslu (Urban, 2003, 94)*'. Tagiau i§vada, jog Sri
Aurobindo draské Vakary ir Ryty vertybiy perskyra ir akivaizdis akultiiracijos
procesai, kad jo nacionalinis Saktizmas pralaimejo tiek politiskai, tiek psichologiskai,
ir kad jis netekt; kompensavo Motina paskelbdamas pranctize¢ Mirra Alfassa, tai yra,
»kal pavojinga ir ziauri Tantry Sakti pralaiméjo, jis naujas viltis susiejo su
vakarietiSkos Sakti inkorporavimu®, vargu ar yra pamatuota (Urban, 2003, 103).
Kazin, ar Sri Aurobindo masto siddhas dvasiniy aukStumy laikotarpiu galéjo kreipti
toki dideli démesi i sakti kilmg ar pernelyg sureikSminti jos vakarietiSkuma. Iki
netikétos savo zmonos Mrinalini Devi netekties jis ruo$¢ ja Siam vaidmeniui ir
nuosekliai pazindino su slapc¢iausiais savo siekiais bei vizijomis. Tai liudija jai rasyti
iSlike laiSkai. Tik véliau, Mirrai Richard i Puduceri atvykus antrakart, Sri Aurobindo
pastarajai suteiké tam tikrus jgaliojimus ir pripazino ja esant Motina visai dél kity, ne
ideologiniy priezas¢iu. Tad buvo veikiau priesingai: atrodo, jog Indijoje isiSaknijusius
luominius ir ly€iy prietarus jis pranoko tiek savo gyvenimo patirtimi, tiek velyvuoju
metafiziniu indéliu 1 Zmonijos aruoda, kuriame bitent dvasinis universalizmas, jo
sukurtoji pilnutiné vedantos doktrina tampa pazadu tiek Vakary, tiek Ryty
civilizacijai.

Sri  Aurobindo tantring simbolika pakyléjo { Zzymiai sudétingesni tiek

filosofini, tiek empirini lygmeni. Pirmiausia jis tatai padar¢ politiniais tikslais — Sakti

8! Antai cituojamas L. Gordonas: ,,Kaip Tantrose, Motinos §ventykloje i$sivadavimo priemonés ir jégos
siekis eina i§vien“ (Urban, 2003, 95).
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principas jo vizijoje tapo realia jéga, {rankiu, kurio déka Indija inicijavo nauja galios
diskursa XX a. nacionalistiniy ideologijy tarpe. Kita vertus, sakti ideologija 1§ tiesu
buvo veiksminga tik trumpa laikotarpi, taciau ji atliko svarbia funkcija, galbtt tokia,
kokios negal¢jo atlikti jokie kiti ideologiniai konstruktai. IstoriSkai désninga ir tai, jog
auksSciausios psichologinés itampos periodai, ,,jégos ir verzimosi® judéjimai trunka
neilgai, jie visada turi pradzia, kulminacija ir pabaiga. Tiesa ta, kad sakti ideologijos
kulminacija nesutapo su Indijos nepriklausomybés iSkovojimu; ta¢iau tai i§ principo
nemenkina jos istorinés reikSmés.

Tantros mokyma ilgainiui stengtasi reabilituoti. XX a. pradZioje tantros
samprata, ar veikiau mitus apie ja imta gryninti ir Svarinti arba ja racionalizuojant,
arba slepiant ir neigiant ,skandalingus® faktus. Siuo poZidiriu ypa¢ daug nuveikeé
moderniy tantros studijy ir vertimy pradininkas Vakaruose J. Woodroffe’as ir
Vivekananda. Vivekananda taip iSreiSké hindy reformuotojams biidinga eting

nuostata:

,AS pasmerkiau tik nfidieng sugedusia tantros forma, vamacara. Nepasmerkiau Tantry
Motinos garbinimo... Tantry tikslas yra garbinti moteris dievisSkumo dvasia“ (Vivekananda, 1984, T. 5,

215-216).

Tiek Vivekananda, tieck Woodroffe’as kritikavo vakarietiSkas vertybes ir gyné
Indijos dvasing bei nacionaling tapatybg¢. Kaip Bankimas ir Sri Aurobindo,
Woodroffe’as ivaldé¢ ,dvasiniy Ryty*“ ir ,materialistiniy Vakary“ dichotomijos
retorika. Jis teigé: ,Indija turi nuostaby tirpikli — tirpikli nuo ne-religijos ir
materializmo* (Urban, 2007, 144). Véliau tantra studijavo ir { Vakary diskursa placiai
tvedé mokslininkai Mircea Eliade, Agehananda Bharati, C. G. Jungas, D. N. Bose,
Hiralalas Haldaras, Heinrichas Zimmeris, Julius Evola, Giuseppe Tucci, Gopinathas
Kavirajas, Narendra Nathas Bhattacharyya, mitografas Josephas Campbellas bei kiti.
Eliade tantra suvoké kaip nuo hinduizmo visiSkai nepriklausomo matristinio diskurso
dali. Pasak jo, tantra kaip ,,autochtonin¢ ¢iabuviy indy Serdis®, ,,seniausias belaikio
Oriento sluoksnis® ir ,giliausio indy samonés sluoksnio gyva liekana® buvo
praktikuojama dar ikiarijiniu periodu, kada tradiciné religija ir Motinos Deivés
garbinimas nebuvo uZzgoztas androcentrinio arijy kunigy kulto: ,,Tantrizmas yra

vietinio dvasingumo pasireiSkimas, ne visiS8kai hinduizuoto liaudies sluoksnio
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reakcija® (Eliade, 1958, 105). Tantra isitvirtino moksliniame diskurse bei
populiariojoje Amerikos kultiiroje, i§ kurios difuzijos budu émé plisti | ,,senaji
pasauli“. Pazymétina, jog Vakaruose pastaraisiais deSimtmeciais iSplites vadinamasis
»ekologinis feminizmas*“ | Vakary erdve ijtraukia virtualy naujojo amziaus deives
kulta, o Indijoje jis lieka radikaliyjy hinduisty, tévyng laikanciy pacia dieviskaja
Motina, dispozicijoje. Sunderas Rajanas raso, jog feminizmo istorikai Indijoje mita
apie ,,pranaSesng ariju (aukStesniosios klasés) moter; XIX a. antrosios puses
nacionalistingje istoriografijoje sutapatino su ta pacia ideologine konfigtracija, kaip ir
indy nacionalistai, kurie 1 iSsilaisvinimo kovuy epicentra iSkélé karingosios
dievybés/moters herojés vaidmeni, o Bharata-mata versija — kaip nacionalinés
tapatybés pamata. Toks radikalizuotas hinduizmas esa gimdo agresyvias moteris
lyderes, kurios reprezentuoja st $akti, moteriskaja galia.** Vadinasi, ideologinis sakti
diskursas ne tik suvaidino reikSminga vaidmeni nepriklausomybés prieSausryje, bet
tesia ta pacia tradicija naujomis, jau nepriklausomos demokratinés Indijos salygomis.
Taciau ,,ideologijos kritika — tik atskira hermeneutinés refleksijos forma, siekianti
kritiSkai sugriauti tam tikros riiSies prietarus® (Gadamer, 1999, 107). Turédami
galvoje gadameriskaji poziri i tai, jog misy biitj apsprendzia biitent prietarai, ir todél
jiems tenka atiduoti tam tikra duoklg, savo hermeneuting prieiga grindZziame panasiy
ideologijy istorinio konteksto tyrimy atvirumu. Siuo atveju mums ripi visapusiska
hermeneutiné Sri Aurobindo pazitry analizé, kuri rodo, jog politin¢ ideologija jo
integralioje nacionalinés tapatybés sampratoje atlieka toli grazu ne pirmaeili

vaidmen;.

82 7r. Concerns”, 11; in Is the Goddess a Feminist? Ed. by Alf Hiltebeitel & Kathleen M. Erndl, New
York: New York University Press, 2000. Hindutvos judéjima, kuris remiasi $akti/dievybés ideologija,
iSsamiai nagrin¢jo Paola Bacchetta straipsnyje ,,All our Goddesses are Armed: Religion, Resistance
and Revenge in the Life of a Militant Hindu Nationalist Woman®, in Bhasin ef al., (eds.) 1994: 133-57.
XX a. pabaigoje siikis ,,Kali moterims* tapo efektyviu feministinés spaudos logotipu. Menas (teatras,
muzika, kinas) ypa¢ sustiprino ir atgaivino Sitos, Savitrés ir kity mitologiniy figliry reikSme, o deivés
kultui ir jos papildiniui — herojiskai moteriai, virangana — suteiké suvokiama forma istorijoje, mite ir
populiariojoje kultiiroje. Zr. Rajan, Sunder, “Real and Imagined Goddesses: A Debate”, Is the Goddess
a Feminist? Ed. by Alf Hiltebeitel & Kathleen M. Erndl, New York: New York University Press, 2000.
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I DALIES ISVADOS

Bendrame XIX a. Indijos nacionalizmo diskurse Sri Aurobindo iskilo kaip
zymiausias jo teoretikas. Jis iSplétojo tieck moderniajai Europos politinei, socialinei ir
mokslinei minciai biidingas id¢jas (nacija, evoliucijos teorija), tiek Zymiausiems indy
kultiros ir visuomenés veikéjams biidingas nuostatas (Vivekanandos ,,praktiné
vedanta®, Dayanandos arijy kultiiros atkiirimas). Savita $iy nuostaty pagrindima
sudaro: a) nacionalizmo savokos jvedimas ir jo susiaurinimas iki konkreciy tiksly; b)
laisvés (svardj) koncepcijos iSplétojimas 1 laisvés filosofija, kurios tikslas —
vedantinio idealo politikoje iktinijimas; c¢) detalizuotas nacijos ir ,,amZinosios
religijos* (sandatana dharma) santykis, kuriame ,,nacijos religija“ natiiraliai perauga {
»zmonijos religija*; d) ariju mito rekonstrukcija tiriant Vedas bei Vedanta ne rasiniu,
bet spiritualiniu soteriologinés indy epistemos pagrindu; e) matristinio bei patristinio
hinduizmo diskurso elementy jémimas formuluojant svarbiausias nacionalinés indy
tapatybés apibréztis.

Sri Aurobindo i§ pirmtaky (Bankimo, Ramakrishnos) perémé ir itvirtino: a)
sakti kaip dieviSkosios Motinos idéja; b) jos sutapatinimo su Indija idéja. Sri
Ramakrishna jam buvo nepranoktas pavyzdys zmogaus, ikinijusio Sias idé¢jas
auks$cCiausiu transcendentiniu bei integraliu lygmeniu, i kuri turi lygiuotis modernus
indas. Bankimo santany pavyzdziu, Sri Aurobindo pirmasis i pirma plang iSkélé
dvasini revoliucionieriaus pasirengima (8i pozicija, kai pasaulietis dvasiSkai
lavinamas dél patriotiniy tiksly, esmiSkai skiriasi nuo i§ biitinybés kariu tampancio
vienuolio ir asketo).

Originaly Sri Aurobindo inasa i induy nacionalizmo teorija sudaro: a)
nacionalizmo prilyginimas tik¢jimui (id¢ja, kuri ilgainiui i8sivysto { ,,amZinosios
dharmos* samprata); b) kolektyvinés nacijos sielos samprata (pagal kuria nacija kaip
ir individas turi dieviSkosios samonés forma, tiesiogiai susijusia su Sakti galia); d)
nacionalizmo jveiksminimas per moteriSkaji Sakti principa, sakti ideologija kaip
naujas politinés galios diskursas.

Sri Aurobindo aiSkiai skyré konfesini (iSorini) ribotuma ir salygotuma nuo

dvasinés (vidinés) laisvés, todél nei politinéje, nei jogin€je veikloje pats nesilaiké
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religiniy apeigy, uz jas neagitavo, nekiiré¢ naujy religijos formuy. [ tai atsizvelgiant Sri
Aurobindo laikytinas ne ,,religinio nacionalizmo* kuiré¢ju, bet ,,nacionalizmo religijos*
propaguotoju (nacionalisty partija nebuvo religinio pobiidzio, o jos programa kélé
grynai politinius, pirmiausia visiSkos Salies nepriklausomybeés, tikslus). Ideologinéje
plotméje Sri Aurobindo arijy mito prarastojo vyriSkumo nesiejo su lytiSkumu: naujas
galios diskursas, ivedgs matristini Sakti aspekta, pranoko lytines apibréztis.
Psichologinéje plotméje i$ tantrinés prieigos Sri Aurobindo eliminavo erotiSkuma,
pabrézé lytiSkosios prigimties centry transformavima (uzdavinys, vienodai svarbus
tieck asmeniniy, tiek visuomeniniy tiksly atzvilgiu, nes viena lemia kita). Religiniai
(tantriniai) simboliai Sri Aurobindo literattrin¢je veikloje vaidino poetini emocijas
suzadinant; vaidmenj, o perkelti { politikos sfera tarnavo kaip psichologinis
propagandinis metodas.

Svarbiausios isvados. 1. Sri Aurobindo nacionalinés indy tapatybés sampratos
pagrindinis bruozas yra dvasingumas kaip kultiiriSkai ir istoriSkai paveldéta arijy
savastis, kuria evoliucijos eigoje individas, o per ji ir nacija, ugdo sieckdamas vidinio ir
iSorinio iSsilaisvinimo. Pagrindiné Sios integralios evoliucijos salyga yra Dievo
pazinimas per tapatyb¢ su dieviSskaja Motina (jos beasmene sakti galia arba
personifikuota deivés forma) ir pasiS§ventimas ja ikiinijanc¢iai Indijai. 2. Sri Aurobindo
nacionalinés indy tapatybés samprata (jos politiniy, psichologiniy ir religiniy aspekty
nauja derm¢) veiksmingai formavo vieSaja nuomong, o Sakti ideologija isiliejo i
bendra nacionalinio iSsivadavimo jud¢jimo diskursa, kuriame pirmaji XX a.
desimtmet] lemiama vaidmenj suvaidino SaktiSkos revoliucionieriy nacionalisty ir

,,ekstremisty‘‘nuostatos.
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II DALIS. SRI AUROBINDO METAFIZINES SISTEMOS YPATYBES

2. 1. Sakti koncepcijos sklaida Sri Aurobindo veikaluose

2. 1. 1. Sakti vaidmuo filosofiniuose esé apie Dieviskqjq Moting

Siame skyriuje hermeneutiniu metodu tyrinéjama Sri Aurobindo metafiziné
filosofin¢ sistema: iSskleidziama integrali (arba neduali, advaitin¢) visatos samprata
nusakant jos kilme¢ ir tiksla, veikianCiuosius désnius ir principus, kuriamosios
samones (cit-sakti) igalintos pasaulio evoliucijos prielaidas ir lygmenis, jos nulemta
zmogaus poreikj ir biidus tobuléti ir vystytis, pagaliau auk$¢iausius gyvenimo siekius,
budingus ne tik Indijai, bet ir visai Zzmonijai, kuriy esminis zodis — Motina (7he
Mother). Pagrindinis démesys Cia skiriamas sakti/dieviskajai Motinai kaip principinei
episteminei kategorijai ir fenomenui, kurio funkcijas Sri Aurobindo aiSkina
derindamas analizés bei sintezés metoda. Sias funkcijas Sri Aurobindo konsteliuoja
pagal hierarching kosmologing schema, atskirdamas aukStesniaja ir Zemesniaja
kosminés raiSkos hemisferas. Tokiu biidu atsiranda dvi salyginés skirtys. 1. Savo
transcendentine forma Motina yra adyasakti, pirmapradé jéga uzu ir anapus pasauliy,
o iSreikStyje ji, kaip Mahasakti, reiSkiasi keturiomis formomis: Mahdsarasvati,
Mahakali, Mahalaksmi ir Mahesvari. ,JKosmingje veikloje jos [dievybés] yra
dievystes galios ir personalijos, kiekviena 1§ ju uzima nepriklausoma padéti, turi savo
funkcijas ir darba visatoje™ (Aurobindo, 1994, 64). 2. Zemesniajai hemisferai (protui,
gyvybei, medziagai) atstovaujanti Zemesnioji prakrti netapati Motinai, mat prakrti
téra ,,mechanizmas, kuris buvo paleistas evoliuciniam neiSmanymui veikti“, nes
neiSmoninga protingé, gyvybiné ir fiziné esybé néra Dievas, nors ir pareina nuo jo;
panasiai ir prakrti prigimties mechanizmas néra dieviskoji Motina (Aurobindo, 1994,
67). Taciau auksSciausia Gamtos forma, para prakrti, yra tikroji Dievo (dievystés)
prigimtis, savaime egzistuojancios biities begaliné, antlaikiné ir samoninga galia, i$
kurios gema visa, kas esti (Glossary, 1978, 241).

Siekdamas aktualizuoti Indijos, kaip dieviSkosios Motinos, ivaizdi bei
filosofiskai paaiskinti kuriamosios raiskos principus, mastytojas para$¢ atskira veikala

Motina. Jame aptariami visi dieviSkosios Motinos aspektai, apimantys svarbiausius
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Zmogaus gyvenimo procesus, — nuo metafiziniy kosmoso sarangos prielaidy iki
konkreciy patarimuy. Sesiy daliy filosofinis es¢ Motina parasytas 1927 metais ir
iSspausdintas 1928-aisiais. Pirmasis — tai tekstas, skirtas vasario 21 dienos (Mirros
Alfassos-Motinos  gimtadienio) daranai.®® Sestasis paraSytas atskirai kaip
nepriklausomas tekstas, o likusieji — kaip laiSkai mokiniams.

Pirmajame es¢ Sri Aurobindo nusako salygas, kurios leidzia veikti
dieviskosios Motinos malonei ir galiai. Pilnutinés jogos tikslas — o ja darantieji,
suprantama, yra ,nacijos ziedas“ — tai yra pasiekti aukS¢iausiaji samoningumo
lygmenj, antmong (Supermind). Tai imanoma tik visiSkai atsidavus dieviskosios
Motinos malonei. Ji vienintele, kaip personifikuota sakti, gali atlikti perkaitos
veiksma — perkeisti Zmogaus prigimti, idant jis tapty nauju Zmogumi, tobulesniu
antzmogiu (Superman). Taciau be nuoSirdumo ir laisvo atsidavimo tai néra jmanoma.
Jei po atsidavimu slepiami troskimai, egoistiniai poreikiai ir gyvybiniai reikalavimai,
jei Sie dalykai iSkeliami vietoje tikro siekimo ar supainiojami ir visa méginama
perkelti ant dieviskosios sakti peciu, tuomet bergzdzia kviesti dieviska malong, kad ji
zmogy transformuoty (Aurobindo, 1994, 2-3). Vadinasi, svarbiausios salygos sakti
veiklai yra dvi: dieviskoji maloné¢ ir absoliutus pasikliovimas ja.

Antrasis, treciasis, ketvirtasis ir penktasis es¢ yra trumpi bei informatyvis.
Antrajame teigiama, jog ,,dievysté per Sakti remia visus veiksmus, taciau yra
pridengta yoga mayos ir veikia per ego arba siela (jivq) zemesniojoje prigimtyje*
(Aurobindo, 1994, 6). Tod¢l nuo atsidavimo ir pasiaukojimo laipsnio priklauso, kiek
sadhaka isisamonina dieviSkosios Sakti buvima jame paiame ir daro pazanga (ten
pat, 8). TreCiajame Sri Aurobindo vé¢l akcentuoja dieviSkosios Motinos malonés
svarba. Viena es¢ eiluté¢ skamba analogiskai kriks¢ioniy Biblijai: ,,Kai Dieviskosios
Motinos maloné ir apsauga yra su jumis, kas gali jus paliesti, ir ko jums reikia bijoti?*
(ten pat, 10). Ketvirtasis es¢ yra skirtas pinigy ir turto temai. Sri Aurobindo

konstatuoja, jog visas turtas priklauso dievystei, taCiau Siais laikais jis yra uzurpuotas

%3 Dieviskaja Moting kaip inkarnacija Sri Aurobindo pripazino pranciizei Mirrai Alfassai-Richard, kuri
atvyko 1 Puduceri 1914 metais, o po pertraukos grizusi 1920-aisiais daré akivaizdzia itaka Sri
Aurobindo dvasinei praktikai. Su jos pagalba, kaip Sri Aurobindo saké broliui Barinui, jo sadhand nuo
desimties mety sutrumpéjo iki vieneriy (Heehs, 2008, 328). Ilgainiui ji perémé visa asramo veikla. Sis
es¢ buvo ne tik filosofinis tekstas; jis tarnavo kaip konkretus nurodymas jo pilnuting joga
pasirinkusiems sekéjams.
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asurinio ego ir iSkreiptai panaudojamas jo tikslams. Todél sadhaka privalas nei

vengti, nei gviestis pinigy, bet zitiréti { juos kaip { galia, grazinting Motinai:

»Antmonés kiirinijoje pinigai turi biiti grazinti DieviSkajai Galiai ir naudojami naujai
sudievintai gyvybinei ir kiiniskai egzistencijai teisingai ir harmoningai apripinti bei sutvarkyti, kad ir

koki kuriamosios vizijos biida Dieviskoji Motina pasirinkty* (ten pat, 14).

Penktame es¢ Sri Aurobindo naudoja dazna ivaizdi — sadhaka esas tik
dieviSkosios sakti irankis, ir kol jis nepasieks visisko veiklaus susitapatinimo su ja, tol
jis turi 1 save zvelgti kaip 1 siela ir king, sukurta jos tarnystei (ten pat, 15). Pasiekus
tapatybe, randasi artimas santykis su dieviSkaja Motina: ,,Véliau jis suvoksite, kad
dieviskoji sakti ne tik ikvepia ir veda, bet ikvepia ir vykdo visus jiisu darbus* (ten pat,
16). Pasak Sri Aurobindo, negali buti laimingesnés buklés, kaip §i vienybé ir
priklausomyb¢. Taciau paskutinis tobulybés etapas ateina tada, kai ivyksta visiSkas
susitapatinimas su dieviskaja Motina, kuriame santykis su Zzmogumi pakinta: jis yra
nebe atskirta nuo jos bityb¢, ne irankis ar tarnas, bet ,,i§ tiesy jos samonés ir galios

vaikas ir amzina dalelé*;

,»J1 visuomet bus jumyse, o jis — joje; tai biisias jlisy nuolatinis, paprastas ir natiralus
patyrimas [...] Kai §i buklé taps absoliuti, o jos antmoninés energijos laisvai judés jumyse, tuomet

dieviski darbai bus tobuli“ (ten pat, 18).

Kai Sri Aurobindo postuluoja minti, kad imanu pasiekti visiska tapatybe su
dieviskaja Motina, o Zmogui — pasijusti kaip asmeniui, suformuotam jos i§ saves
pacios, kaip samonei i§ jos samonés, jégai i$ jos jégos, palaimai i$ jos palaimos, — jis
atkartoja Ramakrishnos mokyma ir patvirtina jo potyriy autentiSkuma ta prasme, jog
panasiai, tik daug aiSkiau ir teoriSkai pagristai apibrézia SaktiSkos prieigos metoda,
prasme bei rezultata.

Gerokai ilgesnis SeStasis es¢ skirtas dieviSkosios Motinos keturiems
pasireiSkimams, arba galioms, aiskinti. Skirtingai nei ankstesnieji, jis yra ne praktinio,
bet teorinio pobiidzio. Sri Aurobindo Moting apibrézia kaip viena, bet pasireiskiancia
skirtingais aspektais, galiomis ir jsikiinijimais. Ta, teigia Aurobindo, kuria

adoruojame kaip Motina, yra dieviska samoninga jéga, kuri valdo visa biiti, bet yra
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auksciau kuriamosios raiSkos. Motinos emanacijos, pasireiskiancios kaip dievybés, 1
kurias ji nuzengia d¢l Zmoniy, leidzia mums ja paZinti per apibréztus veiksmus ir
temperamenta, taip pat per buties formas. Tos trys formos yra: 1) transcendenting,
pirmyksSté sakti, kuri esti uzu pasauliy ir visata susieja su nepasireiSkusia
Auksciausiojo paslaptimi; 2) kosminé Mahasakti, kurianti bitybes ir valdanti
milijonus visatos procesy bei galiy; 3) individuali Sakti, kuri ikiinija anuos du buties
modelius, padaro juos gyvus, artimus mums ir tarpininkauja tarp Zmogaus ir dievystes
prigimties.

Auksciausiasis transcendentingje Motinos biikléje ,reiskiasi kaip amzina sat-
cit-ananda, per ja viena pasauliuose, per dvejopa iSvara-sakti samong ir dvejopa
purusa-prakrti principa’; $ia samong ir principa ji ikiinija visuose pasauliuose,
planuose, dievuose ir energijose, nes ,,viskas yra ji, nes visa kas yra dieviskosios
samonés-jégos dalelés™. Viskas yra tik tai, ka ji nusprendzia ir ka AukscCiausiasis
leidzia; pavidala igauna tik tai, ka ji suvokia ir suformuoja (ten pat, 20-21).

Visuotiné Motina Mahasakti apdoroja tai, ka jos transcendentiné samoné
perduoda 1§ Auksciausiojo, ir iZengia i savo sukurtus pasaulius. Jos esamybé juos
palaiko ir uzpildo dieviska dvasia bei visa palaikancia galia, be kuriy jie negaléty
egzistuoti. Tai, ka mes vadiname prakrti prigimtimi, yra tik iSorinis, vykdomasis jos
aspektas; taCiau prakrti tvarko visus aspektus, kuriuos mes galime pamatyti ar patirti
gyvenime: ,,Pasauliai yra ne kas kita, kaip Mahdsakti zaismé su pasauliy ar visatos
sistema, kuri pasireiSkia kaip transcendentinés Motinos kosminé Siela ir Asmuo®, o
,kiekvienas [reiSkinys] yra tai, ka ji reg€jo, priémé i savo grozio ir galios gelmes bei
kas suzadino joje anandq* (ten pat, 21-22). Taciau Zmogus gyvena tik Zemesniajame
neiSmonés pasaulyje, kuriame Mahasakti reiskiasi daugeliu dievisky formy ir asmeny,
o Siuos per amzius Zzmogus garbina skirtingais vardais. Tam, kad Motina galéty veikti
zemesniajame fiziniame pasaulyje, ji per ivairias galias ir juy apraiskas parengia ir
suformuoja savo vibhiciy®* protus ir kiinus: ,,Visos Zemiskojo vaidinimo scenos buvo
jos suplanuotos ir pastatytos nelyginant drama, kurioje kosminiai dievai yra jos

Visatoje, susidedancioje i§ triju sandy, Motina reiSkiasi neasmeniSkai ir

asmeniskai. Pirmuoju atveju ji yra beasmené prigimties galia, antruoju ji i§ didelés

8 Skr. Vibhiti — dieviska galia; Dievo galia zmoguje, ikiinyta pasauliné jéga arba zmogus-lyderis.
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meilés savo vaikams nuZengia { tamsybés, sielvarto ir netiesos kuping ZemiSkaji
gyvenima, prisiima visa kancia, idant prikelty ji ,Sviesai, tiesai ir amZzinajam

gyvenimui‘‘:

»Tai, kas kartais jvardijama kaip purusos auka, zymiai gilesniu lygmeniu yra didziulé

Dieviskosios Motinos auka, prakrti holokaustas® (ten pat, 24-25).

Sios reiksmingos eilutés atskleidzia isskirtinj Sri Aurobindo rekonstruotos
Vedantos momenta, i§ kurio matome, kaip Vakary kultiiroje vyriSkajam Dievui
priskiriamos savybés indy soteriologijoje nuo seniausiy laiky priklauso dieviskajai
Motinai, garbinamai kaip Didzioji Deiv¢ ir jos jvairiausi pasireiSkimai.

Sie pasireiskimai yra keturi didieji Motinos aspektai, galios ir asmenybgs, jos
vadovauja zemiskajam gyvenimui ir visatai. Tai Mahesvari, Mahakali, Mahdlaksmi ir
Mahasarasvati su joms budingais atributais: iSmintimi, galia, harmonija ir tobulumu.
Mahes$vari gyvena vir§ mastan¢io proto bei valios bei juos taurina. Ji atsiliepia i
kiekvieno Zmogaus poreikius: jie gauna tai, ko nusipelno. Net jos baudimas yra
maloné. Mahe$vari savybés — tai ramyb¢, visa apimanti iSmintis, Svelnumas, beribé
uzuojauta ir didingumas. ,,Jos riipestis yra visy daikty tiesa, Zinojimas bei misuy siely
ir prigimties sutvarkymas pagal dieviskaja Tiesa™ (ten pat, 28). Mahakalil pasiZymi
kitokiomis savybémis: jéga, greiCiu, kario dvasia, visa nugalinCia valia. Jos
dieviskumas reiSkiasi per tiesiogini veiksma, efektyvu procesa, nepakanta

netobulumui:

»~Asurai baisus jos veidas, pavojinga ir negailestinga ji Dievo nekentéjams; nes ji yra pasauliy

karé, kuri nickada nevengia mii§io” (ten pat, 28).

Sykiu ji yra Motina, kurios meilé tokia pat stipri, kaip ir itiizis, taip pat ji esti
aistringai Svelni. Per viena diena ji atlieka tai, kas trukty Simtmecius; viskam ji
suteikia galia, spindesi ir judéjima, todél joje slypi nugalinti dievystés jéga, ir per jos
tkarScio, aistros bei grei¢io malong tuoj pat pasiekiami dideli dalykai (ten pat, 30).

Treciaji Motinos aspekta — Mahalaksm1 charakterizuoja grozis, harmonija ir
ritmas, subtili gausa, Zavesys bei grakStumas. Tai patraukliausia dievybé Zmonéms.
Viskam, i ka tik nukrypsta jos akys, ji suteikia dziaugsma ir palaima, nuostaba ir
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pagava. Tai ji apzavi siela ir dailina Zzmogaus prota, gyvybg ir kiing. Ji nepasirodo ten,
kur vieSpatauja bjaurastis ir SiurkStumas, pavydas ir neapykanta. ,, Tik per meilg ir
grozi ji zmogu nuteikia dievop* (ten pat, 32). Jos yra auksc¢iausio, dangiSko grozio
menas, per ja visa biitis tampa Svento dziugesio poema.

Paskutinysis Motinos aspektas, Mahasarasvati, atstovauja darbui, tobulumui ir
tvarkai. Jauniausia i§ visy, ji meistriSkai valdo geb&jimus ir yra arCiausiai kiininés
prigimties. Tai visa organizuojanti ir rezultato siekianti dievybé, o mokslas, amatai bei
technika yra natiirali jos veiklos sritis. Mahasarasvati atidi kiekvienai detalei, ji
parenka teisingus budus, laika, salygas ir vyksma: visa jos veikloje yra ,tvirta,
tvarkinga, iSbaigta ir pasigérétina“ (ten pat, 34). Ji ilgiausiai i§ visy Motinos galiy
dorojasi su zmogaus netobulumu kiiniSkajame pasaulyje ir iSbaigia anu tikslus,
,suteikia medziagini pamata ir iSdailina detales* (ten pat, 35).

Tik tada, teigia Sri Aurobindo, kada visi keturi Motinos aspektai antprotiniy
dievybiy sutelkiami { viena, o ju paskira veikla pasireiSkia kaip darni visuma, Motina
atsiskleidzia kaip antmonés Mahasakti. Esant §iai salygai, Zzmogaus prigimtis gali biiti
perkeista | dieviskaja prigimti, mat ,,visos Tiesos samonés gijos esti suriSamos
daiktan® (ten pat, 36).

Es¢ Sri Aurobindo baigia patarimais. Norin¢iam savo prigimti pakeisti Zzmogui
butina tapti samoningu, lanksc¢iu ir visiskai atsidavusiu dieviskajai Motinai. Taciau
savo menku protu jam nevalia spresti apie Motinos darbus, nes Zzmogaus protas,
ikalintas pusiau apSviestoje tamsoje, negali suprasti daugiabriaunés dieviskosios Sakti
laisvés ir suspéti ikandin jos (ten pat, 38).

Pagal Sri Aurobindo iSplétota evoliucijos teorija neiSvengiamas zemiSkosios
samoneés etapas yra antprotinis pasikeitimas, nes protas néra jos vir§iiné€. Ne protu, bet
siela reikia pazinti Motina. Sios sankcijos ir pasaukimo tarpininké yra dieviikosios
Motinos esamybé¢ ir jéga. Tik ji viena pajégia | pasauli nuzengdinti dieviskuosius
atributus: tiesa, Sviesa, palaima ir dieviskaji gyvenima (ten pat, 41).

Esé apie Moting — tai tarsi dvasinis manifestas, skirtas jo mokiniams ir
visiems, kas domisi jo pilnutine joga ir antmonés teorija. Taciau Sis tekstas yra
svarbus ir platesniu pozitriu. Metafiziné Sri Aurobindo mintis formuluoja idealios
indy nacionalinés tapatybés kontiirus. Jei Indijai skirta rodyti pavyzdi kitoms Salims,

tai patys indai turi tapti pavyzdziu kitoms tautoms. Sri Aurobindo samoningai ir
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nuosekliai atmeté kolonijini diskursa ir buida rasyti apie indy literatiira, mena, religijas
ir visuomeng. Brity perSamam kultirinio virSumo mitui jis prieSprieSino induy
privalumus dvasingumo ir kultiiros srityje, ta¢iau ne indocentriskai, bet savo mintj
pagrisdamas realia dvasine kultiirine tradicija ir konkreCiais pavyzdziais
(Ramakrishna). Vietini ribotuma, kai be kritikos garbstoma visa, kas indiSka, ,,nes taip
pasakeé risiai, jis lygino su ,,vulgariu ir neprotingu kultiiriniu Sovinizmu* ir grieztai

smerké. Dvasingumo jis taip pat nelaiko indy monopolija:

,Kiekviena nacija yra besivystancios dvasios Sakti, arba galia Zmonijoje, ir gyvuoja pagal

principa, kurj ikiinija* (Aurobindo, 1995, 3).

Todel individo dvasiné programa yra, pasak jo, visos nacijos programa, nes ji

turi reikSmés ir Zmonijai:

,Naujoji idéja, kuria turime vadovautis, yra miisy nacionalybés realizacija, vykdytina ne
atskirai, bet su visa zmonija... Ne susvetiméjimas ar gintis, o garbingos varzybos ir brolybé su visais
zmonémis ir visomis nacijomis, paremta samoningos galios, didzio likimo, vienos Zmonijos ateities

jausmu — tokia turi biiti indy dvasia* (Iyengar, 1985, 389).

Jei vedantiné visy Zzmoniy vienovés Dievuje id¢ja gali biiti realizuota viduje ir
iSor¢je — ,bresdama visuomenés santykiuose ir jos struktiiroje* — tai tikrai turi
uztikrinti Zmoniy progresa. Siuo poziiiriu, mano Sri Aurobindo, jei Indija pasirinkty
,vadovavima pasauliui®, ji tai galéty; taciau tuomet dvasiniam Indijos gyvenimui
bitina iSeiti 1S oly ir Sventykly, priimti naujas formas ir ,,iStiesti ranka pasauliui (ten
pat).®

Pasibaigus aktyviam politinés veiklos laikotarpiui parasytas tekstas liudija
sakti ideologijos transformacija i ,,viding revoliucija“, kurios taikinys jau nebe iSorés
priesas (britai), o zmogui biidingas neiSmanymas, netobulumas, tikéjimo stoka ir
panaSiai. Taciau indiSko mesianizmo Sri Aurobindo neatsisako. Praplésta sakti
diskurso perspektyva — nuo indy tapatybés iki kity nacijy tapatybiy — patvirtina miisy
tezg, jog Sri Aurobindo sakti doktrina mégino iveikti antagonizma, egzistuojantj tarp

skirtingy rasiy, religijy ir nacijy. Siuo poziiriu jo Sakti koncepcija priartéja prie kity

% Cituota i§ Bulletin (August 1970), p. 144-148.
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universalistiniy filosofiniy sistemuy, tokiy kaip P. Teilhard’o de Chardino visuotinés
samonés (suprantamos kaip tangentinés ir radialinés energijos saveika) evoliucija, XX

a. toliau plétoty Keno Willberio ir kity mastytoju.
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2.1.2. Metafizinés Motinos (Sakti) apibréztys ménrastyje Arya

Leisti leidinj, kuriame atsispindétuy pazangiausia to meto dvasiné mintis, Sri
Aurobindo pasiiilé teisininkas ir advokatas Paulis Richardas, i§ Paryziaus i Puduceri
atvykes rinkimy tikslais 1910 mety pavasari. Susipazings su Sri Aurobindo, po
ketveriy mety pertraukos jis atvyko su Zmona Mirra Alfassa Richard. Tuomet idéja
buvo pradéta jgyvendinti. Leidinio Arya projektas skaitytojams zadéjo ,,sintetines
spekuliatyviosios filosofijos studijas; paties Sri Aurobindo ,religiné ir filosofiné
misija“ buvo ,,i§ naujo iSaiskinti senoving Vedu ir Vedantos (Upanisady) prasme*,
kurig jis atgaivino; taip pat suteikti forma ,,ateities minciai‘ bei susieti ja su ,,geriausia
ir gyvybingiausia praeities mintimi“ (Heehs, 2008, 264, 268). IS Vedy jis 1§ esmes
remési Rigveda (Rgveda), kuria i§verté ir para$é jai komentarus.*® Si Veda daugiausia
cituojama Dieviskajame gyvenime. Ypa& svarbios buvo Taitiriya, Kena bei ISa
Upanisados, kurias, be kity, Sri Aurobindo taip pat iSvert¢ | angly kalba ir parasé
joms paaiskinimus.®’

Metafiziné Sri Aurobindo sistema, kuria nagrinésime, dél savo integruojamy
pastangy pagrindé nauja indy epistemos krypti. S. Kostiu¢enkos nuomone, visais
poziuriais, o, svarbiausia, Vedantos palikimo permastymo rezultaty pozitriu Sri
Aurobindo nuéjo daug toliau, sukiiré visiSkai originaly ir nesulyginama su jokiais
Saltiniais (senovés ar naujyjuy laiky) mokyma (Kostiucenka, 1998, 13). Jo mokymo
naujuma sudaro kryptingas antiiliuzionizmas, evoliucionizmas ir samprata, jog
pasaulis yra tikroji dvasiniy tiksly ikiinijimo vieta (Kostiucenka, 1970, 13-14).
Antiiliuzionizmo iSeities taskas yra gnostinio elemento jvedimas | epistema.
Brahmanas yra pozicionuojamas tiek transcendentiniame, tiek kosminiame
lygmenyje, todél jis yra realus abiem pavidalais ir i§ esmés pazinus. Evoliucionizmo
pagrindas — imanentinés prigimties samonés rutuliojimasis per Zzmoguy, kaip
aukScCiausia samoninga bitybe, iki naujo prigimties kiirinio — gnostiné€s biitybés.

Aiskindamas evoliucijos pakopas Sri Aurobindo pasitelkia minétaja hemisfery

81956 metais Rgvedos himny vertimai ir jvairls tekstai apie ja buvo isleisti vienu tomu Vedos
paslaptis (The Secret of The Veda).

" Ka Upanisadoje, pasak jo, teigiama, jog brahmanas, arba absoliutas, yra vienu metu nejudrus ir
dalyvauja pasaulio veikloje — sunkumas, kuris sudaré neiveikiama dilema iliuzionistams.
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hierarchija. Jis atranda tai, kad galutiné tikrové gali pasireiksti ir Zeméje kaip galutinis
evoliucijos tikslas. Tokiu biidu pasaulis igyja nebe kancios ir iliuziSkumo pobudi, i$
kurio reikia iSsilaisvinti, bet tampa tikra plétotés, veiksmo, gamtos ir dvasios jégu
Zaismo arena. éitaip Sri Aurobindo jveikia viduramziais iSsikristalizavusj esminj indy
epistemos trikuma — neveikluma ir atsietuma nuo pasaulio, ir atsako i P. Teilhard’o
de Chardino iSkelta retorini klausima: ,,Kadangi i reiSkinius buvo ziiirima kaip i
iliuzija (maya), o 1 ju rysius — kaip 1 granding (karma), kaipgi gal¢jo Sios doktrinos
tkvepti ir pakreipti Zzmonijos evoliucija?* (Chardin, 1995, 265).

ReikSminga tai, kad tyrinédamas pasaulio ir Zmogaus saranga lemiancius
principus bei formuluodamas naujaja episteming samprata, Sri Aurobindo rémési
pirminiais Saltiniais. Jis nurodé, kad dél ,,vélesniyjy laiky Sventikams bei panditams
budingu scholastiniy ir ritualiniy idéju Vedos tapo ne kuo kitu, kaip mitologijos
rinkiniu ir aukojimo apeigy knyga®, o ,,didzios bei integralios Upanisady tiesos skilo 1
skirtingas mastymo mokyklas* (Shastry, 1975, 61-62, 75). Taciau biitent Upanisadas
jis laiké svarbiausia grandimi, jungian¢ia naujuosius laikus su senosiomis
doktrinomis, kurios islaiké vedinj ,,dvasini pragmatizma‘ (Aurobindo, 1985, 134),
pasireiSkiant] individo siekiu atmesti zemesnjji gyvenima. Taikydamas nauja
hermeneutini metoda, Sri Aurobindo sieké prabildyti teksta, idant jis atsakyty i
klausimus, riipimus Siuolaikiniam zmogui. Svarbiausias jy yra miglota nuojauta, jog
protas (logosas) neijstengia patenkinamai iSaiSkinti haidegeriSkosios Stai-biities
paslapties, prasmeés ir veikmés mechanizmy. Tai pripaZista ir Gadameris, teigdamas,
jog protas pats néra esamas ir disponuojamas; jis patiria save per kazka, i§ anksto
nesuvaldydamas saves (Gadamer, 1999, 25). Pagal Sri Aurobindo, save
hermeneutiskai reflektuojantis protas supranta savo ribotuma, taciau jis yra labai
veiksmingas jrankis, kurj galima tobulinti. Sio tobulinimo pagrindas yra ne jis pats,
bet tai, per ka jis save patiria (gadameriskaji ,.kazka™), tai yra, per samong, arba
samong-galia. Sri Aurobindo Vedantoje atrastas atsakymas yra samonés evoliucija.
Protas, gyvybé, jausmai bei kalba téra netobuli pavidalai, iSoriniai instrumentai,
kuriais samoné-jéga reiskiasi kiirinijoje, o zmogaus tikslas yra brahma vidya,
nemirtingumo biisenos, nebléstancios Sviesos ir amzinybés siekimas: brahmanas yra
tam tikra prasme pazinus, nors ir nenusakomas protu suvokiamomis kategorijomis.

Upanisadose, esa, nurodomi biidai, kuriais ,,perskrodziama uzdanga®“, slepianti
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dievystés veida, ir individuali zmogaus samon¢ susilieja su visavalde Dievo samone.
Jau Rgvedos risiai kopé Indra it laiptais, ,,nuo plokSciakalnio iki plokSciakalnio® ir
,huo virSiings iki virSiinés“. Taip pat ir Upanisadose sutinkamas penkiapakopis
principas, primenantis Tantry ir Puranuy kilima laiptais (sopana aroha). Kopéciy, arba
laipty, jungianciy zemg su dangum, zmogy su Dievu jvaizdis yra paplitgs ivairiausiose
pasaulio religijose ir mitologijoje. Pasak Kapalio Shastry, ,,septyni biities principai,
septyni pasauliai ir planai bei biities pakopos grindzia Sri Aurobindo sistema‘
(Shastry, 1975, 81). Svarbiausia sistemos dalis — 7 samonés pakopos.*® Pasak Sri
Aurobindo, miisy biitis yra savos riiSies dieviskosios refrakcija. Dievysté i§ grynosios
egzistencijos nusileidzia Siomis pakopomis: biitis, samoné-jéga, palaima, antmoné. O
zmogus kyla iki dieviSkosios esybés i§ pradziy kitomis pakopomis. Tai medziaga,
gyvybe, siela, protas. Cia siela yra ketvirtasis (papildantis) Zmogiskasis principas, kurj
Sri Aurobindo laiko treciojo dieviskojo principo — palaimos — projekcija (Aurobindo,
1993, 264). Ten, kur antmoné susilieia su protu, arba aukStesnioji hemisfera
(parardha) su Zemesniaja (aparardha), plyti uzdanga. Tokiu biidu antmonés, kaip
auksciausios tiesos, vaidmens atskleidimas tesia ir papildo veding samprata: Vedose ji
pasireiSkia kaip tikrybé-teisybé-platybé (Satyam-Rtam-Brhat) ir yra simbolizuojama
kaip Zinojimo saulé, spindinti aukstybése.*® Tad visi visatos pavidalai yra ne kas kita,
kaip vienatinés samonés sudétinés dalys (saguna brahmano raisSka). Toji samoné yra
dieviSkoji samoné, pasireiSkianti jvairiais lygmenimis ir pasaulio evoliucijos raidoje
neretai besislepianti po nei¥manymo, silpnybés ir bjaurasties skraiste. Zmogaus bities
tikslas, pasak Sri Aurobindo, yra pakilti iki aukSciausios dieviskosios samongs, arba

antmong¢s, lygmens bei iklinyti jos potencijas Zeméje.

% Sri Aurobindo i3skiria 7 svarbiausius samonés lygmenis: fizinj, arba kiinini, gyvybinj, protin
(aukstesniji, apsviestqji, intuityvyji bei virsmoninj) ir antmoning, kuri savo ruoztu sudaro 4 démenys —
Antmoné, Sat, Cit ir Ananda. Pastaroji tradiciné vedantiné formulé Sat-Cit-Ananda, arba saccidananda
(butis-samoné-palaima) aiskiausiai iSreiskia brahmano esme, ir be jos blitu nejmanomas peréjimas nuo
transcendentinio brahmano iki universumo, t.y. ja reikia suvokti dinamiskai.

89 Idomu, jog Sri Aurobindo biitent Vivekananda laiké dvasiniu mokytoju, ivesdinusiu ji i antmonés
lygmenj budrioje bikléje (siddhi, pasicktas Alipuro kalé¢jimo vienutéje). Sis potyris praktinés jogos
pripazistamas kaip naujas zingsnis, kadangi anksCiau buvo pasickiamas tik nirvanos, arba transo
bisenoje, todél ir kai kuriy senyjy mokykly iSminciy metafizinés jzvalgos buvo grindziamos asmenine
atsiskyrimo nuo pasaulio, jo ,,iSsizadéjimo* arba ,,iliuziSkumo* patirtimi. Tad dar gyvas biidamas Sri
Aurobindo igijo Siuolaikinio risio varda, kuris senovéje buvo taikomas iSmin¢iams — Vedy kanono
(Sruti) autoriams, savo tekstus grindusiems autentiskais dvasiniais potyriais. Tamosaityté D., ,,Samonés
koncepcija Sri Aurobindo estetikoje.” Acta Orientalia Vilnensia, Nr. 2, Vilnius: Vilniaus universiteto
leidykla, 2001, p. 180-181 (ISSN 1648-2662).
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Pilnutinio antmonés iSsiskleidimo vizija Sri Aurobindo suformulavo savo
svarbiausiame metafiziniame veikale Dieviskasis gyvenimas (The Life Divine), kuris
Salia kity tekstu 1§ pradziy pasirodé ménesiniame zurnale Arya kaip eilé straipsniu.
Juos Sri Aurobindo para$¢ tarp 1914 mety rugpjiicio ir 1919 mety sausio meénesio.
Veikalas buvo reguliariai spausdinamas dalimis.”® 1939 ir 1940 metais jis pataisé ir
papildé atskiru leidiniu ruoSiama bendra teksty korpusa. Dieviskasis gyvenimas — tai
Sri Aurobindo filosofijos opus magnum, kuriame jis, remdamasis Vedomis,
Upanisadomis bei Gita, iSdésté esminius savo pasaulézitiros konceptus. Sri Aurobindo
filosofinéje sistemoje vartojamos vedantinés savokos savaip modifikuojamos, idant
kuo tiksliau iSreiksty pilnutini jos pobudi, tod¢l naujoji teorija yra {vardijama kaip
purnddvaita, arba pirna vedanta. Miusuy darbo raktiné sakti savoka, reiskianti
samoninga jéga, energija arba galia, Dieviskajame gyvenime pasirodo {vairiuose
kontekstuose. IS esmés tai, kaip minéjome, tantriné savoka, kuri turi spekuliatyvius
atitikmenis ortodoksaliose indy filosofijos sistemose, arba darsanose.”"

Savo pasauléziiiroje Sri  Aurobindo meégino sintezuoti idealizmo ir
materializmo prieSybes. Kaip svarbiausia trikstama arba nepakankamai jvertinta ir
iSrutuliota vedantinés sistemos grandi jis iSkélé sakti principa. ,,Kada principas esti
kaip pradas? Kokiu sugebéjimu remiantis? IS tikryjuy tai klausimas apie bendrybés
realizavima™ (Gadamer, 1999, 97). Aurobindo hermeneutiné pastanga ir buvo
realizuoti taja bendrybg. Pasak jo, iSeities taskas yra nirguna brahmanas (absoliutas
be pozymiy) — neapibiidinamas, vieningas, nekaitus, beformis ir be kokybiy dvasinis
pradas, kuri sudaro bities (saf), samonés (cif) ir palaimos (ananda) trejybe,
saccidananda. Sie begaliniai principai yra evoliucinio pasaulinio proceso
determinantai, o nirguna brahmanas, skirtingai nuo klasikinés advaitos doktrinos,
apima visas iSreiksties savybes. Idant iSvengty pastarajai budingo brahmano ir mayos
dualizmo, Sri Aurobindo, kaip minéta, {veda sSakti principa: mayq jis aiSkina kaip
realia brahmano jéga (Sakti).

Gvildenamos problemos pozitiriu 1§ triju determinanty svarbiausias yra

antrasis, cit, arba savaime egzistuojanti samoné (savimon¢). Savimoné cit tapati

% I3 viso 52 dalys.
! Darsanos yra $esios: pirva-mimansd, uttara-mimansa (vedanta), nyaya, vaisesika, sankhya, yoga.
Vedanta gali buti: dvaita (dualisting), advaita (monisting) ir visistadvaita (modifikuota monisting).
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savaiminei energijai, Sakti. Antrosios knygos pirmosios dalies XII skyriuje

,»INeiSmanymo priezastys* Sri Aurobindo apibrézia cit-Sakti pobudi:

,/Absoliuti samoné savo prigimtimi yra absoliuti galia. Ci prigimtis yra Sakti. Tai Jéga, arba
Sakti, sukoncentruota ir jenerginta suvokti ir veikti. Ji vokia ir veikia realizuodama veiksmingg ir
kiirybinga samoningos biities galia — biities, kuri esti savyje, ir kuri, ikaitusi per inkubacijos perioda,”
iSmeta s¢kla bei joje glidinti vystymasi, arba, naudojant jprasta mums kalba, joje slypinCias tiesas ir

galimybes. Ji sukiiré visata™ (Aurobindo, 1993, 570-571).

Taigi cit-Sakti (samoné-jéga) turi tris savybes: reikStis, apsiriboti ir
absorbuotis, o jos veikla iSreikstyje tvarko pagrindinis principas — antmoné. Antmong,
kuri plyti aukStesniosios hemisferos apacioje, yra tarpiné grandis tarp
transcendentinés ir fenomenalios bities. Antmonéje per tris pagrindinius brahmano
atributus realizuojama ypatinga brahmano savybé — geb¢jimas reikstis. Tokiu bidu
sat reiSkiasi kaip samoninga biitis (purusa), pasaulio siela (atmanas) ir pasaulio
valdovas (isvara), cit — kaip valia ir zinojimas, ananda — kaip meilé, dziaugsmas ir
grozis. Siame procese antmoné jgauna dvasini daugialypuma, kuris yra universume
egzistuojan¢ios ivairovés provaizdis. Daugialypiai antmonés pavidalai esti
smelkiantys vienas kita.

Tik tada, kai brahmanas pradeda reikStis Zemiau antmonés lygmens —
virSmonéje, visa ima dalytis, ribotis, ,,atslenka sutemos®. VirSmon¢ apriboja dvasinius
pasaulio determinantus ir i¥désto juos tam tikra tvarka. Cia realizuojasi antroji cit-
Sakti savybé — apsiribojimas ir susitelkimas (fapas): uzsimezga protas, gyvybé,
materija bei sieliné visuma. VirSmonés veikla nuaudzia tankuy ,,Syda“, kuris
zemesnigja buties sfera atidalina nuo aukStesniosios. Nesamoningiausia taska Sis
procesas pasiekia medziagoje, sulig kurios radimusi pasireiskia trecioji cit-sakti
savybé — gebéjimas save susiurbti. Siame taske du labiausiai nutole biities — dvasios ir
materijos — poliai susijungia. Tai Sri Aurobindo aiSkina kaip involiucijos procesa.

Dabartiniame, evoliucijos etape, vyksta samonés kilimas nuo nesamonybés iki

%2 Sioje vietoje Sri Aurobindo jveda vedanting tapas savoka: ,,Tapas tiesiogiai reiskia karsti; véliau §is
zodis émé reiksti bet kuria energizmo risj, askezg, samoningos jégos, veikiancios save arba objekta,
atSiauruma. Senovinis jvaizdis iliustruoja, kaip fapas sukiiré kiausinio formos pasauli. KiausSinis, vél
padedant tapas 'ui, nuo samoningos jégos inkubacijos kars¢io suskilo, ir radosi Purusa, Sicla Gamtoje,
kuri i$sirito nelyginant paukstis i§ kiauSinio® (ten pat).
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aukSciausiojo antmonés lygmens, o zmogus, kaip mikrokosmas, yra svarbiausias
antmoneés ir cit-sakti jrankis.

Imperatyvi cit-sakti veikla atsiskleidzia zmogui, kuris suvokia savo, Dievo ir
prigimties vienove. Antrosios knygos antrosios dalies XVII skyriuje ,,Zinojimo
vystymasis — Dievas, Zzmogus ir prigimtis* Sri Aurobindo teigia, jog paZengusysis uz
reliatyvumo mato absoliuta, o visi kiti principai iSreiskia vieninteli dvasios principa;
jog jis mato, kaip patybé tapo visais tampanciaisiais; jog jis jaucia, kaip kosmose
veikia Sakti — VieSpaties bties ir samonés jéga (Aurobindo, 1993, 698).

Dieviskojo gyvenimo pirmosios knygos XII skyriuje ,Biities palaima:
sprendimas‘ Sakti bities sarangos atzvilgiu aiSkinama kaip prakrti, vykdomoji
prigimties galia. Santykyje su samone pasaulio biitis yra tik samonés galia. Tai
vykdomosios galios, prakrti zaismé, skirta patenkinti purusai, stebiniai ir
besimégaujanciai samoningai buciai (butybei), arba tai — purusa, atsispindintis jégos

judéjime ir susitapatinantis su §ia:

,,Pasaulis tuomet yra zaismé kiiriniy Motinos, kuri nepaliaujamai liejasi | begalines formas ir

yra godi amzinai besiverzian¢iy potyriy* (Aurobindo, 1993, 102).

O su palaima pasaulio bitis santykiauja kaip /ila, kuriame jo siela kuria save 1§
saves dél gryno kiirybos dziaugsmo — ji ir zaisme, ir zaidéjas, ir zaidimy laukas.

Sakti reiskiasi ir kaip maya. Pasaulis yra maya todél, kad jis néra esminé
begalinés biities tiesa, o tik save suvokiancios buties kirinys, taciau sukurtas i$
esmingés tikrosios biities jis savo turiniu, kilme ir substancija yra ta tikroji bitis, kurios
formos yra savegs pacios samoningo suvokimo kaicios formacijos, kur suvoktis
determinuota kiirybinés samonés jégos. Miisy ribota samoné atspindi viena ar kita
nedalios saviegzistencijos tiesa, tod¢l Sia prasme pasaulis yra fenomenali tiesa,
besireiskianti laisva daugme; taciau fundamentalios ir nejudrios vienovés atzvilgiu jis
i$ tiesy rodosi esas iliuzija.

Sios trys bities zaismés generalizacijos santykyje su amzina, statiska ir
nejudria saccidananda, pradedant nuo triju mayos, prakrti ir lilos koncepcijy, kurios
reprezentuoja tarpusavyje paprastai prieStaraujancias filosofijas, Sri Aurobindo

filosofinéje sistemoje yra suderinamos, papildancios viena kita ir savo totalumu
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biitinos pilnutiniam pasaulio ir gyvenimo suvokimui. Mat, apibendrina Sri Aurobindo,
pasaulis yra jud¢jimas jégos, kuri yra ne kas kita, kaip kurianciosios samonés ritmas,
kuri projektuoja savyje fenomenalias amzinosios biities tiesas; $io ritmo esme,
priezastis ir tikslas yra begaliné bities palaima. ,,Sis trejopas pozidiris turi biti misy
visatos suvokimo iSeities taskas* (Aurobindo, 1993, 103).

Antrosios knygos pirmosios dalies antrajame skyriuje ,,Brahmanas, Purusa,
ISvara — Maya, Prakrti, Sakti“ Sri Aurobindo gvildena dvieju kosminiy principuy,
moteriskojo ir vyriskojo, saveikos pobadi. Cia jis i§désto iSbaigta abieju aspekty
santyki tarp amzZinosios savikiiros (Self-existence) ir samoningos jégos dinamikos.”

Jei mes pozicionuojame save tylioje, nejudrioje, statiSkoje ir neveikiancioje
savikiiroje, arba patybés/paties biityje, teigia Sri Aurobindo, mums atrodys, jog viska
atlieka tyliojo paties palydove, konceptyvi samonés jéga, maya, kuri jveiksmina visas
savo is€¢iy uzuomazgas. Ji stovi ant tvirto amzinojo pagrindo ir dvasing biities
substancija jvelka i visokiausias formas bei judesius ir atlieka tatai dél paties kiirybos
dziaugsmo. Ar tai tikra, ar iliuzin¢ bitis, pasak Sri Aurobindo, tokia yra jos
substancija ir reikSmé. Taciau jei mes atsitraukiame nuo iSorinio dinamisko daikty
pavir$iaus, — ne i liudininko tyla, bet i vidini dinamiska dalyvaujanti dvasios potyri, —
tuomet pamatome, jog §i samoneés jéga, maya, Sakti pati yra biities galia, pati butis,

isvara:

,,Butis ir jo Samoné-Jéga, Dvasia ir Prigimtis, negali biiti fundamentaliai dualistinés: tai, ka

atlieka Prigimtis, i§ tikryjy padaro Dvasia® (Aurobindo, 1993, 355).

Sri Aurobindo problema mato ribotame prote, kuris vienj suvokia tik kaip
ramybés ir judéjimo perskyra, neva esmini dualuma; kitaip tariant, virSy ima cCia

iSimtinai negatyvus paties/patybés potyris, Cia pernelyg antropomorfinis misy

% Sri Aurobindo filosofinéje sistemoje koreliuoja trys metafizinés poros: Brahmanas-Mayd, Purusa-
Prakrti ir I$vara-Sakti. Brahmanas yra $ventas vedinis Zodis arba mantra, kylanti i§ pa¢iy bities arba
sielos gelmiy; Tikrové, Auks¢iausioji Biitis, Absoliutas, Amzinybé, Dvasia, Vienis, Salia kurio niekas
daugiau neegzistuoja. Maya Vedose i$ pradziy reiské suvokianti ir kiirybinga zinojima, iSmintj, ir tik
véliau igijo tokias konotacijas, tai yra, éme reiksti klasta, magija, iliuzija, taip pat fenomenalia samong
ir Brahmano saviapgaulés jéga. Purusa — tai Asmuo, samoninga Esybé, samoninga Siela; esminé Bitis,
remianti Prakrti veikla; uz jo esti samoningasis — Dievas, VieSpats, liudininkas, Zinantysis, palaikytojas
ir prigimties veiklos leidéjas. ISvara — tai VieSpats, Mokytojas, Dievysté, Dievas. Sakti kaip Viespaties
(Isvaros) savaime egzistuojanti save suvokianti jéga pasireiskia per Prakyti tridisa.
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supratimo apie AukSciausiaji kaip VieSpati pobiidis. Taciau, pasak jo, abiem atvejais

nepaisoma savaiminés galios, arba patybes galios (Self-Power) tikroves:

,Jel pazvelgtume placiau ir turétume galvoje abi — neasmening ir asmening — dalyky tiesas
kaip vieng tiesa, jei tuo personalumo ir impersonalumo poziiiriu matytume dvejopa Patybés ir Patybés
Galios aspekta, tada iSvystume, kaip i§ Asmeninio Aspekto iskyla dvejopa Persona, ISvara-Sakti,
dieviskoji Patybé ir Kiréjas bei dieviskoji Motina ir visatos Kiréja; tokiu biidu mums iSaiskéty
kosminiy moteriskojo ir vyriskojo principy paslaptis, kuriy zaismé ir savitarpio saveika biitina visai

kiirinijai* (Aurobindo, 1993, 356).

Antmoningoje buties tiesoje Siedu principai yra vienas kitame kaip
neiSskiriamas vienis, o veikiant pragmatiniams kosmoso dinamizmo désniams, jie
pasireiskia ir ima veikti. DieviSkoji Motina-galia kaip visatos kuréja, maya, para-
prakrti, cit-sakti manifestuoja kosming patybg ir isvarg, taip pat savo savaiming galia
kaip dviguba principa; per ja ir tik ja veikia butis, patyb¢ ir isvara; nors §iojo valia yra
numanoma joje, tai ji kaip auks$cCiausioji samoné-galia visa iSbaigia, nes ji, kaip
vykdomoji prigimtis, savyje turi visas sielas ir biitybes. Visa egzistuoja ir veikia pagal
prigimti, visa yra samone¢-galia, isikiinijanti ir zaidzianti su biitimi milijonais formy ir
judesiu. I tyla mes galime panirti todél, kad ji sutinka nurimti ir liautis aktyviai veikti
(ten pat).

Jeigu mes itvirtiname savo nepriklausomybg nuo prigimties, ji mums
atskleidzia isvaros visagalybg ir mus kaip jo dalj, bet ta galia yra ji pati, 0 mes — jos
antgamtés dalis. AukStesnigja biiti galime suvokti tik per ja, dieviSkaja sakti,
samoningg dvasios jéga (ten pat):

,Dieviskajai Buciai turime atsiduoti per dieviskaja Motina: mes turime kilti | auksCiausiaja
prigimtj, ir tai gali bt atlikta vien per antmonés Sakti, kuri paima misu prota ir transformuoja i savo

antprotinj [statusa]* (Aurobindo, 1993, 357).

Tokiu biidu, teigia Sri Aurobindo, tarp triju egzistencijos aspekty, arba ju

amzinojo statuso ir trijy dinaminiy modeliy néra priestaros ar nesuderinamumo:

»Viena Biitis, viena Tikrové kaip Patybé [Brahmanas] pagrindzia, remia ir teikia Zinojima;

kaip Purusa arba Samoninga Bitis patiria; kaip Isvara pajégia, kreipia ir valdo iklinyta pasauli, sukurta

115



ir laikoma judéjime bei veikime savo Samonés Jégos arba Patybés Galios — Mdyos, Prakrti, Sakti (ten

pat).

Suprantama, Zzmogus kaip mikrokosmosas ir prigimties dalis atspindi visus
visatos judesius, jame veikia ta pati sakti. XXII skyriuje ,,Gyvenimo problema‘ Sri
Aurobindo zmogui kylant] gyvenimo prasmés klausima nagrinéja is trejopos — kiino,
gyvybés ir samonés — evoliucijos poziiirio tasko. Pasak jo, Zmogus téra tarpiné butybé
tarp gyvulio ir naujo gamtos Motinos kiirinio, kuri jis pavadino antZmogiu
(Superman).”* Besivystan¢io pasaulio, o kartu ir mogaus, kaip jo neatskiriamos
dalies, tikslas yra tobuléti, iSsiverzti i$ ribotos kiino, gyvybés ir samonés apibrézties,
atrasti sava visuoting patybg (universal self).

Kaip ir es¢ apie dieviskaja Motina, i§ Dieviskojo gyvenimo projekto matome,
kad Sri Aurobindo postuluoja zmogaus biitinybg pranokti save pati, tapti kazkuo kitu,
ir kad vykstant §iai evoliucijai, kuri esanti pagrista neiSvengiama visatos logika,

Motinai tenka lemiamas vykdomasis vaidmuo:

»Tad tol, kol Zmoniy padermé iSsuks | pakelg ir pergalg paliks kitiems, naujiems energingai
gimdanéios Motinos kiiriniams, ji [Zmoniy padermé], vadovaudamasi meile, ap$viestuoju protu,
gyvybiniu ivaldos ir atsidavimo poreikiu, turi verztis i aukStumas, kurios veda tolyn i antmonés

vienybg, anuos pranokdama ir galutinai jgyvendindama [tiksla]* (Aurobindo, 1993, 217).

Sis auks¢iausias, pagal Sri Aurobindo tobuléjimo gradacija ketvirtas gyvenimo
statusas — tai Zzmonijos ateities gério ir iSsigelbéjimo pazadas, kuris biisias ivykdytas
tada, kai Zmogaus gyvenimas bus paremtas samoningos vienybés su vieniu ir visais
misy zmogisSkosios esybés nariais antprotine realizacija (ten pat).

Antrosios knygos antrosios dalies XXVI skyriuje ,,Kilimas { antmong™ Sri
Aurobindo kalba apie individualybg, kuri gali tapti vis galingesné priklausomai nuo

to, kokiu mastu ji isitvirtins transcendentinés biities ir prigimties centre, nes

% Arya leidimo metu Sri Aurobindo rasé publicistinius esé, kuriuose samprotavo apie jvairias idéjas.
Viename ju jis atidavé duokle Nietzschei, kuris, pasak Sri Aurobindo, vienintelis i§ moderniyjy
mastytoju filosofijai sugrazino kazka i§ senovés graiky ,,dinamizmo ir praktinés jégos“. Taciau jis
mang, kad vokieCiy filosofas buvo ,,apastalas, kuris niekada iki galo nesuprato savo zinios*. Pasak Sri
Aurobindo, Nietzsches antzmogis, galios dievybé, kuri ,,ugningai ir arogantiskai atmeta sielvarto ir
tarnystés paprastuma”, iktinijo tik viena i§ triju antzmonijos kokybiu. ,,Jéga, — ras¢ Sri Aurobindo, —
pirma negu pajégs Zmoniy giminei padaryti ka nors gera, turi nusizeminti ir pasiduoti Sviesos bei
Meilés jungui® (Heehs, 2008, 278).
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iSsilaisvinusio individo energija nebebus riboto proto, gyvybés ir kiino energija.
Naujojo zmogaus, arba antzmogio ,,natlirali egzistencija bus valdoma aukstesnés
Galios, vir§protings ir antprotinés Samoningos Jégos, pirmapradés dieviskosios Sakti*
(Aurobindo, 1993, 927). Tuomet visi evoliucijos procesai bus suvokiami Kkaip
auk$Ciausios ir visuotinés samonés veiksmai, samoningas transcendentinés ir
kosminés bities darbas, visagalés ir visazinés pasaulio Motinos veikimas, kuri kelia
bt | save, savo antgamtg (ten pat).

Pagaliau XXVII skyriuje ,,Zinanti biitybé* perkeites savo prigimti Zmogus jau
pasiekia aukSCiausia gyvenimo Zeméje pakopa, nes tampa samoningu kosminio

slépinio dalyviu:

,,Veikiant savoms prigimties galioms jis zinos, kad jas veikia auk$¢iausioji pasaulio Motina,
jos antgamté; savo natliralia biitj jis matys kaip pasaulio Motinos galios tapsma ir manifestacija*

(Aurobindo, 1993, 972).

Tuomet jis dziaugsis transcendentine laisve, visiSka dvasios palaima, visiSka
tapatybe su kosmine patybe ir savaiminiu visos iSreikSties atjautimu (ten pat).

Tad kalbédamas apie zZmogaus paskirt] ir tiksla bei pieSdamas dievisSkumo
pripildyto ateities gyvenimo Zem¢je paveiksla, tai yra, formuluodamas savotiska
utopija (pasaulj, kurio dar nebuvo), Sri Aurobindo grizta prie Motinos sampratos,
parodydamas, kad ji yra viso evoliucijos proceso pradzia ir pabaiga.

Pasak Stepheno H. Phillipso, Dieviskasis gyvenimas paraSytas ne tiek
spekuliatyviosios filosofijos atstovo, kiek ,,dvasinio mokytojo*, kuris atstovauja ne
akademinei, bet ilgaamZei intelektualinei tradicijai. Siuo atzvilgiu P. Heehsas pazymi,
kad ,,mokytojas filosofas sukiiré¢ dvasinés minties sintezg, kuria galima palyginti su
kitomis panaSiomis iskiliausiomis sistemomis: Plotino, Abhinavaguptos ir Alfredo

North Whiteheado* (Heehs, 2008, 277).

ISa upanisados vertima pirma karta Sri Aurobindo paskelbé 1909 metais
leidinyje Karmayogin. Nauja vertima, anotacijas ir komentarus jis paruose 1914-1915
mety Arya publikacijoms. Be to, Barodos laikotarpiu jis parasé Sesis straipsnius, tarp
ju Upanisady filosofija (Philosophy of the Upanishads) ir Apie Upanisady vertimq
(On Translating Upanishads), kurie pasirodé Zurnale Advent 1953 metais.
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Skirtingai nuo Dieviskojo gyvenimo, tekstai apie Upanisadas parasyti glaustu
ir literaturiSkai raiskiu stiliumi. Juose jis vartoja ne tik vedantines savokas (daugiausia
purusa-prakrti dichotomija),”” bet ir jveda dievybiy vardus. Aforizmuose apie
Upanisadas aptinkame Kali, kuri yra ta pati pasaulio Motina: ,,Tai, ka vadini pasauliu,
yra Kalt jud¢jimas®; ,,jégos ir objektai yra Kali pavidalai®; ,kiekvienam jos pavidalui
mes suteikiam varda®; , kiekvienas daiktas Gamtoje tveria tol, kol Kali tikslas joje esti
pasiektas®; ,tasai, kuris gyvena Kali pavidaluose, yra judé¢jimo Patis ir VieSpats*
(Aurobindo, 1985, 512-513). Tokiu biidu ne tik poetiniu, bet ir metafiziniu lygmeniu
Motina Kalt jsitvirtina kaip personifikuota sakti.

Taciau placiausiai sakti veiksni Sri Aurobindo aiskina ir aktualizuoja per
mayos koncepcija, kuriai paskiria du atskirus Upanisady filosofijos skyrius.
Ketvirtame skyriuje ,,Maya: fenomenalios egzistencijos principas® (Maya: The
Principle of Phenomenal Existence) Sri Aurobindo nagrinéja metafizini klausima,
kaip maya atsiranda. Nors negalime pasakyti, kodél ji yra, mes, sekdami Vedanta,
galime apibudinti, kas ji yra ir kaip yra, teigia Sri Aurobindo.

Absoliutas, projektuodamas savyje ,,Svytint] atspindi®, kuris jvardijamas
parabrahmanu, paruosia Sio iSreikSties pasaulio evoliucija, itraukdamas i zaidima
didiji fundamentaly principa — mayq, arba iliuzija. Kai Sis principas Zaisdamas
persikelia { judéjima, tampa imanoma Upanisadose minima didzioji transformacija:
vienis tampa daugiu (Aurobindo, 1985, 21). Metafizinés minties aiSkumas ir logika
reikalauja pripaZinti, jog absoliutas savo prigimtimi esti uz bet kurio priezastingumo,
kuriam biidingos poreikio, naudos, tikslo id¢jos; todél ieskoti absoliute priezasties
reikSty suabejoti jo transcendentine ir absoliu¢ia prigimtimi, nes tam, kuris esti uz
priezastingumo, nereikia veikti dél tikslo (ten pat). Panasiai Vedantoje kalbama apie
mdyq: negalime zinoti ir nezinome, ar bent jau negalime protu apibrézti ar paaiskinti
mayos egzistencijos priezas¢iy, galima tik priimti tai kaip fakta. Taip yra todél, teigia
Sri Aurobindo, kad maya gimé — jei 1S viso gimé — anapus fenomenalios iSreiksties,

anksciau, nei radosi laikas, erdvée ir priezastingumas:

% 7r. Aurobindo, Sri, The Upanishads. All India Books, 1985, p. 46.
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»Todél mes sakome, jog mdaya yra anirdesyam, dalykas, kurio neimanoma apibrézti ir apie
kuri negalime nei tarti, jog jis yra, — nes tai yra iliuzija, — nei tarti, kad jo néra, — nes tai yra visatos

Motina“ (Aurobindo, 1985, 26).

Tegalime daryti prielaida, kad tatai yra brahmano budinga savybe, ir dél to ji
tur¢jo biiti negimusi, tai yra, amzina laiko atzvilgiu.

Taigi mayd, suvokiant ja intelektu, yra subjektyvi biitinybé, biidinga paciai
brahmano prigim¢iai (Aurobindo, 1985, 27). Kai ties slenks¢iu, skirianciu
transcendenting buti nuo fenomenaliosios, ,,brahmanas atsigrezia 1 mdyq, atsiranda
dualumas: purusa atsiskiria nuo prakrti, dvasia nuo materijos, jéga nuo energijos, ego
nuo ne-ego [...] Toks yra mayos désnis* (ten pat). Tad jei parabrahmanas, vartojant
simboling Upanisady kalba, yra ,,Svytintis absoliuto atspindys®,, tai maya — ,,tamsus

atspindys®, kuri absoliutas projektuoja i parabrahmang:

»Abu yra realis, nes amzini, nors gryna tikrové néra nei Sviesa, nei tamsa, o daiktas pats

savaime, kuriame jie nepaaisSkinamu btidu esti (ten pat, 29).

Devatmasakti, dieviskosios patybés energija, yra mayda, nuo kurios
nezinomybés skraist¢ nukris mokslui, arba tikrajam suvokimui (Science) galutinai
iveikus neiSmanyma (Nescience) (ten pat).

Penktame skyriuje ,, Maya: absoliuto energija“ (Maya: The Energy of The
Absolute) Sri Aurobindo teigia, kad taisyklé ex nihilo nihil fit tebelieka visuotiniu ir
fundamentaliu désniu, o tarti, jog Dievas visata sukiiré pazeisdamas fundamentaly jos
désni, reiksty ,,prota iSvyti i§ namy* (Aurobindo, 1985, 33). Tuo jis nori pasakyti, kad
visa, kas egzistuoja visatoje, jau yra uz jos riby transcendentingje tikrovéje, taip pat ir
avidyd.96 Pasak Sri Aurobindo, vienas labiausiai isidémétiny avidyos pasireiSkimy
zmogaus samone¢je yra vaizduotés galia, kuri gali isikiinyti, panaSiai kaip reiSkiniai
gamtoje, 1 meno ar literatiiros kiirini (vyakta), o gali taip ir likti vien kiir¢jo
vaizduotéje (avyakta). ,,Vaizduoté, — teigia Sri Aurobindo, — yra fundamentali
samones energija“, kuri egzistuoja vien dé¢l malonumo egzistuoti. PanaSiai ir maya,
kaip begalin¢ kuriamoji energija, uzplistanti fenomeny visata, kaip tam tikra jéga jau

slypi begalinéje valioje biiti (Aurobindo, 1985, 42). Ji veikia, samoningai

% Skr. avidya — neismoné; daugmeés samoné; reliatyvi ir daugialypé samoné.
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fenomenaliai egzistencijai ieSkodama tobulesniy aplinkybiy, rafinuotesniy priemoniy
ar platesnio masto, ir jei laikinai tenkinasi baigtiniais dalykais, tai jos galutinis tikslas
yra absoliuti palaima, arba grizimas i pradzia. Vadinasi, avidya ir vidya, mayos ilinkis
ir i8linkis, grizta { amzinai egzistuojantj absoliuta (Aurobindo, 1985, 43).

Tekste Ishavasyopanishad, paraSytame klasikiniu mokytojo ir mokinio

pokalbio stiliumi, Sri Aurobindo $i klausima palieka pasnekesio pabaigai:

,,Brahmano sakti jéga yra dvejopa ir vienalaike; jis gali vienu metu praktikuoti vidyq ir avidyq.
Jis amzinai realizuoja savo transcendenting prigimti, ir tuo paciu metu — $ia nuostabia savo vaizduotés

visatg" (Aurobindo, 1985, 511).

Stai dél ko, pasak Sri Aurobindo, atskiros sielos i§vadavimas nepadaro galo
pasauliui. Esa, ir Sankara nesaké kitaip, nes jis nejrodinéjo, kad maya néra tikra, bet
vien tik teigé, kad tai yra paslaptingas kazkas, apie ka negali pasakyti nei kad tai yra,
nei kad to néra. Tod¢l, baigia mintj Sri Aurobindo, ,,Maya savo pavidalais gali buti
nereali ir praeinanti, bet maya savo esme kaip amzinybés sakti pati yra amzina, visada
ir visiems laikams* (ten pat).

Matyti, jog maya koncepcija Sri Aurobindo laiko itin svarbia, nes be jos
iSplétojimo nebiity aiskus ir sakti veiklos mastas. Todél jis aforistiSkai reziumuoja:
,Tu negali nuzudyti mayos; gali uzmusti tik mohq,”’ mayos iliuzija“ (ten pat, 510).
Ivilkdamas aiskinima i pokalbio forma, Sri Aurobindo parodo palankuma filosofinés
hermeneutikos cikliskumui, iveikian¢iam istorini laika, kuris igalina klauséja iSgirsti

atsakyma, suvokiama kaip teisinga (atitinkantj viding hermeneutinés samonés patirtj).

Jogos sintezé (The Synthesis of Yoga), kurios tikslas buvo pateikti harmoninga
psichologiniy metoduy disciplina, padedancia iStobulinti 2mogq,98 buvo spausdinama
zurnale Arya 1914-1921 metais, taciau leidiniui nustojus eiti, liko nebaigta. Vis délto
tai yra didziulis reikSmingas darbas, kuris Sri Aurobindo pasauléziiira pristato iS$

psichologinés pusés. Sis psichologinis metodas yra pilnutiné joga, kurios uzdavinys —

°7 Skr. moha — saviapgaulé.
% Pagal Sri Aurobindo, ,,prakting psichologija, kuri Indijoje vadinama joga“.
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sujungti tris svarbiausias Zmogaus veiklos ruSis: karmayogq, jnanayogq ir
bhaktiyogq.”

Sri Aurobindo sieké rasti ,,bendra principa®, ir juo tapo Sakti, Tantrose
pabréziama dieviskoji energija (Heehs, 2008, 280). Integralus metodas apjungé
tantrinés ir vedantinés filosofijy principus, kurie kiekvienas atskirai pabrézia arba
moteriskaji, arba vyriSkaji kosmologini aspekta. Pilnutinéje jogoje statiSkasis (siela) ir
dinamiskasis (energija) aspektai sudaro viena harmoninga visuma. Taciau akivaizdu,
kad iSeities tasku Sri Aurobindo pasirinko biitent tantring pozicija, kurios pagrindima
jau pateikéme anksciau. Gali kilti klausimas, kodél jam nepakako tantrinés sistemos,
kuria jis, pasak P. Heehso, atmeté ne todé¢l, kad laiké ja amoralia (dél ,kairés rankos*
tantros mokykly itakos), bet dél vienintelés priezasties, jog jis nemégo bet kurio
pobiidzio fiksuoty praktiky (kriya) (ten pat).

Rutuliodamas sintetini metoda, Sri Aurobindo ,,pradeda Vedantos metodu,

kuris baigiamas tantros tikslu* (Aurobindo, 1990, 586):

,,Tantros metodikoje sakti yra svarbiausia, ji tampa raktu i dvasia; Sioje sintezéje, savo ruoztu,
svarbiausia yra dvasia ir siela, kuriose slypi sakti perdavos paslaptis. Tantrinis metodas pradeda veikti
i§ apacios ir pakopomis kyla iki virSinés; todél jis pabrézia prabudusios sakti veikima kiino bei jo
centry nervy sistemoje. Sesiy lotoso centry atvérimas yra dvasios jégos lygmeny isskleidimas (ten pat).
Misy sintez¢je zmogus suvokiamas labiau kaip dvasia prote, nei dvasia kiine, tad daroma prielaida

pradéti nuo $io lygmens — sudvasinti esybg per sielos jéga prote® (ten pat).

Vadinasi, Sri Aurobindo aiskiai pasako, kad pilnutiné joga galima tik tiems,
kuriy iSvystytas aukStesnysis protas ir intelektas (buddhi). Todél, teigia jis,
hathayogos metodai &ia nebitini, o rajayogos — tik Zinotini (ten pat).'”°
Tantroje, aiSkina Sri Aurobindo, prakrti — prigimties siela, energija, ienerginta

valia — visa vykdo visatoje:

,Pazings ir pritaikgs Sias intymias jenergintos valios paslaptis bei tantros metoda, tantrikas
siekia savo disciplinos tiksly: meistriSkumo, tobulumo, iSsivadavimo ir palaimos. Uzuot nusisukes nuo
iSreiks§tos prigimties ir jos sunkumy, jis juos pasitinka, paima { savo rankas ir jveikia. Taciau galy gale,

kaip budinga bendrai prakrti tendencijai, tantriné joga dél savo mechaniskumo prarado savo principa ir

% Veiklos joga, zinojimo joga ir meilés joga.
1% Apie kundalint $akti Sri Aurobindo kalba atskirame skyriuje, skirtame rajayogai, p. 514-520.
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virto formuliy bei okultiniy struktiiry dalyku, kuris tebéra galingas, jei tik yra teisingai taikomas, taciau

vis délto jau praradgs pradinés intencijos aiSkuma™ (Aurobindo, 1990, 38).

Tai ir yra atsakymas i ankstéliau iSkelta klausima. Sri Aurobindo tantrini
metoda, ar veikiau jo prading intencija ir kai kurivos praktinius kundalini veikimo
aspektus siekia iStobulinti, inkorporuodamas juos i savo jogos sistema.

Taigi sakti — ar ji pasireiSkia kaip zinojimo, ar meilés, ar veiklos jéga —
pradmuo esti dvasia, o pobiidis — dieviSkas (Aurobindo, 1990, 164). Jogos sintezés
skyriuje ,,Aukojimas* Sri Aurobindo panasiai, kaip ir Dieviskajame gyvenime, placiai
aiskina dviejy principu dualumo ir amZinosios biities santykj. Cia samoninga galia ir
pasaulio Motina parodoma kaip tarpininké tarp amzinojo vienio ir fenomenalaus
daugio, ir yra ivardijama kaip isvari sakti'®' (Aurobindo, 1990, 116-117). Skyriuje
,»Lobulumo lytys* aptinkame saSauka su es¢ apie dieviskaja Moting. Dinaminé galia
mumyse (virya), charakteris ir sielos prigimtis (svabhava) mums suteikia galia
efektyviai veikti, nurodo krypti ir veiklos tipa, o tam, kad iStobulintume prigimtj,
turime Sauktis dieviSkosios sakti galios. Tuomet ribota zmogiskoji energija bus
perkeista ir pripildyta virSesnés begalinés energijos — daivi prakrti, bhagavati sakti
(Aurobindo, 1990, 666); taps imanoma pranokti sudvasinta prota ir spontaniskai
veikti gyvoje dieviSkosios Motinos tiesos jégos esamybéje (Aurobindo, 1990, 240).

Sakti problematikai nuosekliai pagristi psichologiniu pozitriu Sri Aurobindo
paskiria du Jogos sintezés skyrius — XVI skyriy ,,Dieviskoji sakti“ (The Divine
Shakti), XVII skyriu ,,DieviSkosios sakti veikimas* (The Action of the Divine Shakti)
ir XVIII skyriy ,, Tikéjimas ir Sakti* (Faith and Shakti).

Sri Aurobindo aiSkina, jog galime atsiverti {vairioms visuotinés sakti formoms
tode¢l, kad ji egzistuoja aplink mus ir veikia per mus. Niinai mes suvokiame tik jéga,
formuluojama misy fiziniame prote, nervinéje esyb¢je ir kiino apvalkale, kuriame
vyksta visokeriopa veikla. Tai prana sakti, kuria ivaldyti padeda tokios disciplinos,
kaip pranayama.'®™ Ta&iau to paties galima pasiekti proto valia arba atsiveriant
aukstesnei, dvasinei Sakti (Aurobindo, 1990, 727-728). Prana sakti, kad ir kokia

galinga, yra instrumentin€, Zemesnio pobudzio galia, siejanti prota su kiinu. Pakile

"V Skr. i$vart sakti — pasiekusioji jvalda.
192 K vépavimo kontrolé; kvépavimo pratimai siekiant nukreipti gyvybines energijos sroves subtiliajame
kiine norima linkme.

122



vir§ fizinés samonés, galima pakilti ir vir§ pranos galios; tiesa, §ioji ir protin¢ Sakti
dazniausiai veikia pramaisiui (ten pat).

Taciau pilnutinés jogos tikslas — ne tik biiti su $ia galia jai visuotinai veikiant,
bet realizuoti sakti pilnatve individualioje esyb¢je ir prigimtyje. Jiva (dzyva,
individuali siela), kurios esmé& dvasia ir patybe identiska purusottamai
(auksciausiajam purusai), patybés ir dvasios prigimtimi taip pat tapati Sakti, para
prakrtir jivabhuta. ,,Realizuoti $ia dvejopa vienybe yra pilnutinio iStobulinimo
salyga* (Aurobindo, 1990, 732).

Integracijai padeda matymas, jog misy veiksmai yra ne misy, o dieviskosios
sakti,veikianCios kaip Zemesniosios prakrti forma Zemesniuose samoningos esybés
lygmenyse (Aurobindo, 1990, 734). Tai yra viena i§ tobulumo pakopy. Reikia taip pat
matyti, kad sakti veikimas Siuose lygmenyse priklauso nuo samonés atsivertimo i
7emesnes formas, tarpininkaujant ego ir gunoms.'” Stebint pastaryju veikima is
Salies, ego pojtis ilgainiui tampa svetimu elementu ir nutolsta | samones pakrascius,
o gunos transformuojasi | dieviSkuosius ekvivalentus. Tai yra antroji pakopa.

Aukstesniajame statuse Sakti atsiskleidzia kaip begalinés biities, samonés,
valios ir palaimos galimybé ar esamybé (Aurobindo, 1990, 735). Naturalu, jog Sie
statusai keiciasi, tai yra, Sakti musy samong Cia pakelia, ¢ia vél nuleidzia i
zemesniuosiu lygmenis. Tai trunka tol, kol rySys tarp protinio ir dvasinio veiksmo
netampa nuolatinis, o misy gyvenimo nepradeda visiskai kontroliuoti aukstesnysis
zinojimas. Tik tokiu atveju jmanoma pilnutiné perkaita (pitrna ripantara).

Tuomet, teigia Sri Aurobindo, randasi naujas sunkumas: sugebéjimas iSlaikyti
jéga, kol ji perkeis visas zemesniasias musy esybés lytis iki kiiniSkosios (Aurobindo,
1990, 736-737). Individualios patybés atsidavimas dievystei, atmasamarpana,
suteikia sauguma, ko nepasakysi apie pradines stadijas, kai ego mégina Sakti
panaudoti saviems, asuriSkiems, bet ne dieviskiems tikslams; tada joga gali tapti i$
tiesy pavojingu uzsiémimu (Aurobindo, 1990, 738-739). Trecias ir paskutinis etapas
ateina tada, kai mes nuolat jauciame dievystés veikima, o skirtumas tarp sakti ir

iSvaros pranyksta, nes visa téra ju zaidimas (Aurobindo, 1990, 741).

19 Skr. guna — kokybé, charakteris, savybé. Egzistuoja trys gunos, arba prigimties tipai: sattva, rajas,
tamas.
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I praktinés psichologijos zodyna Sri Aurobindo iveda tikéjimo savoka. Sielai
ir Sakti nieko néra neimanoma; taCiau abejoné yra didziausias jos prieSas, nors
objektyvi skyra yra biitina, jei nenorime nugrimzti i akla ir siaura tik€jima. Pilnutinei
jogai reikalingas platus dvasinis ir intelektualinis tikéjimas, suvokimas, kuris krypsta {
aukstesnes galimybes, sraddha (Aurobindo, 1990, 745-746). Tai yra ir Zinojimas, jog
Sakti negailestingai sugriaus visus tamsybés ir aklumo pavidalus, visa, kas mumyse
yra dirbtina bei melaginga. Tod¢l reikia biiti pasiruoSus atsisakyti perdém didelio

prisiriSimo prie tikéjimo formy ir pasikliauti vien gelbstincia tikrove (ten pat):

,Siam darbui reikalingas intelektinis tikéjimas, — ne prietaringas, dogmatiskas ar ribotas
pasitikéjimas, prisisliejgs prie kiekvieno laikino ramscio ar formulés, o atsakas i kaskart atsirandancias
naujas Sakti sugestijas bei judesius, tikéjimas, pagristas tikrais dalykais, judant nuo tikry prie tikresniu,

pasirengus atmesti pasparas bei laikytis vien augancios struktiiros* (Aurobindo, 1990, 749).

Todél 1 visus sunkumus, pasak Sri Aurobindo, reikia zvelgti kaip 1 laikinus
tikéjimo iSbandymus, nes pilnutinei jogai nieko néra negalima: visa jau egzistuoja
latentiniu biidu, biityje, nes zmogus savyje nesasi dieviskojo gyvenimo dalelg, s€ékmés
galimybe, ir pergalé yra uZztikrinta, nes visa kam vadovauja visagalé jéga (Aurobindo,
1990, 751).

Jogos sintezés kalba néra lengvai suvokiama, ji artima Dieviskojo gyvenimo
stiliui, nes veikalas parasytas ne kaip konkreciy patarimy psichologijos vadovélis, bet
veikiau metafizine psichologiné studija, siekianti iSaiSkinti psichofiziniy visatos
reidkiniy prieZastis ir veikimo biuidus. Zinoma, ji pranoksta jprastines psichologijos
suvokimo ribas, nes visuotinis, sintetinis jos pobidis lemia sudétingesng
pasaulézitros sklaida: Jogos sintezé aprépia ir tikéjimo, ir filosofijos, ir gamtos
pazinimo dalykus.

Mes méginome hermeneutiniu metodu iSsiaiskinti, kas sudaro Sri Aurobindo
metafizinés sistemos ypatumus keturiuose Siuo pozitriu svarbiausiuose veikaluose.
Nustatéme, jog esminé ypatybé yra kosmogenetinio Sakti principo rekonstrukcija:
branduoliné cit-sakti koncepcija pergrupuoja indy epistemos kategorijas. Plétodamas
Sakti samprata, Sri Aurobindo ja gretina su prakrti ir mdaya, sutinkamomis sankhyos
bei Vedantos mokykly istobulintose darsanose. Uz visuy $iy duotybiy jis apgyvendina

Motinos kategorija, kuri apima visas kitas; ir ne tik apima, bet ir jas pagrindzia, lemia,
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teikia joms pradzia, krypti ir iSbaigtuma. Motina kaip vienas svarbiausiy neovedantos
koncepty yra originalus Sri Aurobindo ind¢lis { XX a. indy filosofing mint;.

Taciau visiSkai nauja yra Sri Aurobindo zmogaus koncepcija, kuri, pasak V.
Kostiugenkos, ryskiai skiriasi nuo tradiciniy vedantiniy mokymuy. Zmogus pagal Sri
Aurobindo ne tik néra beasmenis dvasinis pradas (pagal Sankara), bet ir galiausiai
netampa statistiniu ,,dvasiniu vienetu®, laikinai save praradusiu pokyc¢iy tékméje
(pagal Ramanuja), arba tokiu pat statistiniu hierarchiskai iSsidésciusiy individualiy
siely — dzyvy — ,,grupiy elementu* (pagal Madhva). Judéjimas i ,,supramentalizuoty®,
,»gnostiniy*“ butybiy statusa pagal Sri Aurobindo ne tik nesumenkina, bet ir sustiprina
tobul¢jancio zmogaus dinamiskuma bei asmeniskuma (Kostiucenka, 1998, 49).

Tam tikry paraleliy imanoma rasti tarp jo ir Samuelio Alexanderio, Charleso
Darwino, Henri Bergsono, Johanno G. Fichte’s, Georgo F. W. Hegelio, Carlo G.
Jungo, Gotfriedo W. Leibnizo, Lloydo Morgano, Friedricho Nietzsche’s, Herberto
Spenserio ar neoplatonizmo atstovy evoliuciniy sampraty, taciau bet kuris menamas
atitikimas yra geriausiu atveju fragmentiskas, nes kiekvienas Siy poziiiriy arba remiasi
skirtingu iSeities tasku, arba susieina { visiSkai atskiras ir net prieSingas baigtines
iSvadas (musy nuomone, artimiausias biuty P. Teilhard’as de Chardinas). Sava
evoliucijos sampratag Sri Aurobindo grindzia ne mechanistinémis ar vitalistinémis
vakarietiSkomis evoliucijos teorijomis, bet hindy filosofiniu mokykly ir sruti
refleksija. Apie individo dvasing evoliucija kalbama jau Aitereyaranyakoje (1
tukstantmetis pr. m. e.), taip pat UpaniSadose, Tantrose, Gitoje, sankhyos ir advaita
vedantos (Sankaros) bei $aivy filosofinése doktrinose. Jose pagrindinis démesys
skiriamas individo sielos ir samonés evoliucijai, kuriai vykti biitinas ne vienas
gyvenimas, todél §i koncepcija glaudziai siejama su reinkarnacijos doktrina. Zmogaus
evoliucija — laipsniSkas iSsilaisvinimas 1§ neiSmonés, prakriti veiklos ar mayos —
vykstanti ir po mirties tarp isikiinijimy (Singh, 1970, 56-92). Evoliucinei Sri
Aurobindo sampratai, kurioje svarbig vieta uzima ir mokymas apie involiucija, yra
budingas optimizmas, lemiamas individo vaidmuo bei nesamoningo, mechanistinio,
pozityvistinio arba uzdarais ciklais besivystan¢io pasaulio supratimo atmetimas;
priesingai, evoliucija vyksta samoningai, nors ir cikliSkai, i§ tariamai nesamoningos
materijos is¢iy verzdamasi aukStyn i vis samoningesnius tikrovés lygmenis, kol

pagaliau pasiekia aukSciausiaji, sulig kuriuo ivyksta perkaita realiame pasaulyje,
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gimsta gnostiné¢ esybé, pajégi keistis pati ir transcenduoti visa aplink save. Tai
pozitris, budingas tantrinéms tradicijoms, kurios pasaulj laiko realiu ir siekia ji
perkeisti. Pasak Sri Aurobindo, evoliucija vyksta ne tik individualiu, bet ir kosminiu
lygmeniu, ji yra dvasing ir teleologiné. Dvasiné ji yra todél, kad viskas, kas randasi,
iSsivelka ir plétojasi, jau yra Dievuje, taigi evoliucija vyksta jame paciame.
Evoliucijos tikslas — nauja kokybé. Tai néra paprastas progresas (pragati), bet 1éta
transformacija (parivartana, krama), kai Dievas kuria 1§ savgs nauja zmoguy ir nauja
pasaulj, arba greita Zemesniyju gamtos prady substancin¢é dvasiné pervarta (adhiatma
parinama). Galutingés tikrovés, kurios uzuomazga slypéjo pradiniame evoliucijos
taske, bet naujais pavidalais pasireik§ tik sukiirus gnosting visuomeng, vizija yra
visiskai nauja, nubréZianti tolesng vedantinés tradicijos perspektyva. Zmogaus kaip
evoliucionuojancios dvasinés biitybés koncepcija ontologiniu poziiiriu yra pamating,
kalbant apie nacionalinés tapatybés forma: nacija ¢ia suprantama kaip aukStesnis
tapatybg uztikrinantis visuomeninés ir politinés bities pavidalas. Jos turinj, kuri
sudaro svabhava, budingi Zmogaus/nacijos bruozai, placiau nagrinésime kitame S$ios
dalies skyriuje. Tuo tarpu kuriancioji kosminé energija vienu metu yra ir turinys, ir
forma — abu lemiantys, jpavidalinantys bei pranokstantys tiek zmoguy, tiek nacija per

se.
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2.2. Poetiniai filosofiniai nacionalinés tapatybés konstruktai
2.2.1. Hermeneutinés poemos Bhavani Bharati prielaidos

Sia sanskrito poema Sri Aurobindo parasé tarp 1904 ir 1908 mety, tatiau jai
nedavé pavadinimo. Leidé¢jai ja pavadino Bhavani Bharati dél akivaizdziy idéjiniy
sasaju su es¢ Bhavani Mandir (Aurobindo, 1985, izanga). 1908 metais poema buvo
konfiskuota policijos, ir Sri Aurobindo jos niekada neatgavo. Tiek poema, tiek es¢ be
Bankimo, R. Tagores ir kity rasytoju literattiros darby yra reikSmingi kaip Indijos
atgimimo laikotarpio kiriniai, iSreiSkiantys nacionalinés tapatybés formavimosi
idealus: ,,Kaip ir Sio laikotarpio brity romanas, indy romanas tapo lemiama literatiirine
erdve, kuri atspind¢jo Indijos kulttiring tapatybg kolonijinio valdymo salygomis, taip
pat ji vaizdavo gimstancia nacionaling tapatybg. Tai ypa¢ buidinga Bengalijai, kurioje
kalba, literatiira ir nacionaliné tapatybé kolonijiniame ir pokolonijiniame amziuje
tolydzio persipyné* (Urban, 2007, 120). Nagrinédami poema ir esé mes pasitelksime
hermeneutinj literatlirinés analizés metoda, o paskui aptarsime idéjas, kurias slepia
poetiniai {vaizdziai.

Bhavani Bharati poetiné kalba budinga idealistinei romantinei XIX a.
literatiiros srovei. Tai rodo egzaltacijos kupina iStarmé, joje naudojamos metaforos ir
apragingjama tradiciné ikonografija.'® SiuZetas mitologinis, visi jvykiai regimi per
lyrinio herojaus prizmg ir atsispindi Poeto bei Motinos dialoge. Indija kenc¢ia nuo ja
pavergusio titano, tad joje ivairiais pavidalais — pirmiausia kaip Kali — apsireiskia

dieviskoji Motina, bardama savo vaikus uz pasidavima ir kviesdama juos i koval.lo5

104 ,,J1 dévi Zmoniy kauly girlianda ir apsijuosusi kaukolémis, jos pilvas ir akys kaip vilko, ji alkana ir

varginga, sucaizyta Titano botago kirCiy, riaumojanti it litité, trokStanti zudyti,/Ji Ziauriomis,
iSbadéjusiomis, zibanc¢iomis akimis apsviecia visus pasaulius ir dievy Sirdis drasko verian¢iu karo $iikio
skambesiu,/Ji pripildo pasaulj zvérisky garsy ir laizosi siaubingus nasrus, Ziauri ir nuoga, jos akys §vyti
tamsoje tarsi laukinio zvéries — tokia a$ iSvydau Motina“ (Aurobindo, 1985, 133). Ir pabaigoje: ,,Kur
dabar tavo baisi figlira, su Zmoniy kauly girlianda [...], kuri mane netikétai prikéle?* , Kraujo upéje
[...] mojuojanti kardu, svaidanti griausmus, nuoga ir baisi: AS lenkiuosi Kali!“ (ten pat, 149). Bharatt
pavidalu Motina visa — veidas, kaklas ir kiinas — yra balta, o kojos ,,lyg sniego kolonos®. Deivé Chandt
(Candi) laiko tridant{. Baigiamieji poemos stulpeliai — tai dieviskosios Motinos ir jos savybiy
pagarbinimas; taip pat paminima, kad ji turi deSimt rankuy ir treciaja aki.

105 [ brahmanus dievybé kreipiasi kaip { menkesnius uz Stidras, nes jie palaiminti svetimsaliy barbary,
tad keliauja | pragara; tuo tarpu kiti zmonés — tai Krsnos Sviesa, virt¢ kSatrijy gimine, pamirSusia
pareigas ir garbe, todél jiems sakoma: ,, Kovokite, veidmainiai, ir iSsaugokite dharma!* (ten pat). Deivé
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Pagaliau indai sukyla ir vadovaujami deivés Chandi asurus jveikia. Atomazga teigia
pergale ir biisima laisva Indija.'

Pana$iai kaip ir esé, sanskrito poemoje auksciausioji dievybé vadinama
Bhavani (70, 84 posmas); viename posme (73) ji ivardijama kaip Bharati, siekiant
pabrézti jos kaip Indijos Sakti aspekta. Poemoje yra apibréziama indo tapatybé: indai
— tai ,,senovin¢ bharaty gentis“ (ten pat, 139), bharatai buvg stipris ir taurts (13-14
posmai), o dabartiniai indai — ,,vargSai“ ir ,,nevyrisSki nusilpusio proto zmonés* (ten
pat). Taip pat jie jvardijami kaip arijai, Indija — ariju Zeme, Motina — bharaty ir arijy
Motina (arijy mito sklaida). Atitinkamai mitinei id¢jai, 1 indus (bharatus, arijus)
kreipiamasi kaip | tauta/nacija, kuriai primenama buvusi didybe¢, ji raginama pabusti,
sukilti: ,,Kaip ilgai jiis dar bejégiskai leisite gyvenima kanciose, betiksliai plakami
savo pavergéju? (ten pat). Kali priekaiStauja zmonéms, kad jie neapsiginklave ir
,»guli tarsi numirg™; ji liepia ,,apginti tauta, biiti arijais ir prieSo zudikais* (ten pat,
137). Retoriniai Stikiai deklaruoja besalygiSka pasiaukojima dél nacijos laisvés: ,,Kur
tik zymiis didvyriai ir vadai nuolat save aukoja dél savo tautos gério, $§ios nacijos
patiria auganc¢ia Kalt malong, kuri maitina jas krauju, ir jie iveikia savo priesa,* todél
,»garbinki KalT Siaubingaja, ziauria Candi (ten pat). Deivé Saukia savesp visus indus,
taip pat ir musulmonus, nes jie visi yra jos vaikai (23, 24 ir 31 posmai). Kodél visiems

Indijos gyventojams reikia kovoti dél ariju zemés, ariju idealo ir garbinti hindy

bara ne tik brahmanus ir kSatrijus, bet ir vaiSijus. Ju gérybes ji vadina ,,uzsienio eksploatuotojy turtu®;
vaisijai ja, Kali, nuskurdina, jie ,,zemi savo Motinos iSdavikai®. Tad Kalt juos ragina: ,,Garbindami
savo Sirdyse dievybe Bhavani, stenkités ir turtinkite savo moting Zemg* (ten pat).

1% Sjaubingas pieSiamas galingosios deivés paveikslas — tai personifikuota pavergta ir vargstanti Indija,
taciau ji troksta kersto (kraujo aukos), ji ,,riaumoja‘“, pasiruoSusi pulti priesa: ,,Sukilkite! Duokite!* —
iStroskes Motinos Sauksmas nuskambéjo per naktj bezvaigzdziame mieste. Griaudédama kilnioji deivé
savo esamybe pripildé nakties tamsa ir zmoniy Sirdis* (ten pat). Si Sauksma i3girsta ir poetas, kuris
kreipiasi 1 ,,baisiaja deivg™ klausdamas, kas ji tokia, o $i uzmezga su juo dialoga. Ji prisistato kaip
Lamzinyjy zmoniy ir dievy numyléty bharaty™ motina, ,kuriy nei priesiskas Likimas, nei Laikas, nei
Mirtis neturi galios sunaikinti“ (ten pat, 135). Poemos herojus iSkeliauja aplankyti Sali. Arijy krasta jis
iSvysta ,,suvystyta { juoduma, kenciantj ir apakinta®, ,,paslépta naktyje ir sugriauta prieso“. Ant Zemeés
pamato negyvus savo broliy kiinus, ,apgailétinus ir primenancius skeletus®. Indai stoja { kova su
asurais ir Motinos kankintojais. Pasirodo Brahma debesies pavidalu, o toli Siauréje pakyla priesus
naikinanti ,,Sviesa Moters, zavin€io grozio ir tokios SvytinCios, kaip dvideSimt milijony akinanciy
sauliu” (ten pat). Visas pasaulis — dievai, Zmongés ir pauksciai — puola ant zemés, kai ji (Chandi) jZengia
1]ji, iSsklaidydama skausma ir kancia. Pati mirtis yra ,,pasaulio valgytoja® ir dievybés pagalbininké, kuri
,joja ant triSakio danty“. Tridancio palytéti debesys pritvinksta kraujo; Chandi be gailesCio iSkapoja
Sivos priesus, todél poetas ja ivardija ir kaip Rudrani (68-69 posmas); ant Zemés i§ Motinos prieso
telieka guléti ,.kiino luistelis®. Poema baigiama pergale: dharma griZo, pieSiami Sviestis vaizdai (92-99
posmai). ,Ilgai gyvuok Indijos zmoniy Sirdyse“ ir ,isitvirtink ariju Salyje, — praSo lyrinis herojus,
pakartotinai atskleisdamas Indijos misija: ,,Amzinai maloningai gyvenk §ioje Salyje, o Galingoji, dél
pasaulio gério!“ (ten pat, 151).
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panteono deives, Sri Aurobindo aiskina dieviSkosios Motinos kaip visatos kiir¢jos,
,kuriniy Motinos* ir kosminés energijos sakti prezencija: ,,Tu valdai bharatas kaip
Bharati; kaip auksciausioji deivé karaliauji Sioje visatoje su visa, kas gyva ir negyva‘
(ten pat, 147); ,, Kaip pasaulio iscios tu sédi tiikstanciu ranky apglébusi savo vaikus,
nesuvokiama savo energija“ (ten pat, 143). Motina ipso facto nepriklausoma nuo
vyriskyjy dievy: ,,Tu sena, o Deive, — buvai dar prie§ Siva — tadiau turi mergelés
forma. Garbé, tau, beprade Motina!* (81 stulpelis). Pagaliau ji reiSkiasi tomis
formomis, kurios tinka esamam istoriniam jvykiui. Tarsi 1§ Purany ataidi scena,
kurioje ituzusi Kalt ir kitos deivés apraSomos kaip dieviskosios Motinos emanacijos:
,Kai ji [Motina] iStaré Siuos zZodZius, supykus ir isiutus deivé pakelé ginkla, ugnimi
degantj lanka, ir puolé rusty priesininka. Uz jos ir priesais ja riaumojo Kali* (ten pat,
141). Poetas per visa poema kreipiasi | Moting vardindamas jos pavidalus ir savybes;
kreipiniai rodo, jog Sri Aurobindo deiviy formas laiko vienintelés, pagrindinés deivés,
isikinijimais — tai Kali, Annapurna, Radha, Savitrt (87, 89 posmas). [ Chand1 poetas
kreipiasi kaip i ,,deive, kuri viena Svelnia ranka visata su visomis zvaigzdémis ir
saulémis privercia suktis arba sustabdo®, kaip i ,,begaling energija“ ir i ,,aukSciausiaja
galia, kuri prabunda milijonuose iaistrinty zmoniy®, kuri isikiinija ir ,,i$ amziaus i
amziy kovoja, arijy Motina“ (ten pat, 143).

Su poema Bhavani Bharati Sri Aurobindo savo nacionalinés tapatybés
samprata papildo tradicine hindy mitologija (tik vyrisSku dievy — nei veikéjy, nei ju
vardy — ¢ia néra). Jau ne metafizine, bet poetine kalba jis apibiidina Motinos vaidmeni
{vairiais lygmenimis — nuo grynos pasauli kurianciosios energijos iki {vairiy deives
personifikacijy, taip pat iSkelia aiSku jos garbinimo tiksla — Indijos iSlaisvinima nuo
svetim$aliy valdymo. Kaip poetas, Sri Aurobindo siekia suzadinti t€vynainiy jausmus
ir pasiryzima kovoti. Jo vaizduotéje hindy pergalé yra j{vykgs faktas. Sanskrito kalba ir
odés dieviskajai Motinai forma paraSyta poema gali biiti laikoma vienu graziausiy
poklasikinés indy poetikos pavyzdziu.

Sri Aurobindo gyvenamuoju laikotarpiu poema neiSvydo dienos Sviesos, nes
ja, kaip min¢jome, konfiskavo policija. Neabejotina, jog prieSingu atveju ji biity
suvaidinusi ne mazesni politini vaidmeni, nei es¢ Bhavani Mandir. Prie panasaus
pobiidzio poemy priskirtinas Sri Aurobindo himnas Durgai, parasytas bengaly kalba,

kuri kaip invokacija revoliucionieriai skait¢ Maniktolos sode (Iyengar, 1985, 282),
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taip pat poema Svajoniy Motina (The Mother of Dreams), kuria poetas parasé
kalédamas Alipure.

Sri Aurobindo naudojami poetiniai jvaizdziai — tai hermeneutinis simboliy
kodas, kuri galima taikyti norint iSlukStenti jo nacionalinés tapatybés samprata,
apimancia patristinius (ariju mitas) ir matristinius (kosminé¢ gimdytoja Motina)
aspektus. Poemoje Bhavani Bharati Sri Aurobindo postuluoja induy tapatybe, i
tévynainius kreipdamasis kaip i arijus. [ Sia koncepcija ieina visos identifikacinés
apibréztys, kurios iSskleidziamos tiek politinéje, tiek filosofinéje mintyje. Arijo
samprata Aurobindo neturi jokios rasistinio iSskirtinumo prasmeés. Kalbédamas apie

modernias teorijas, Sri Aurobindo teigia:

,Skirtumas tarp ariju ir nearijy, kuriuo tiek daug visko grindziama, remiantis jrodymuy kiekiu
nurodo veikiau kultdirinj, bet ne rasinj skirtuma.'”” Himny kalba aiskiai nurodo i ypatinga garbinima,
arba dvasine kultdira kaip skiriamaji ariju bruoza — Sviesos ir jos galiy garbinima bei savidiscipling,
paremta Tiesos kultira ir verZme i nemirtinguma — Ritam ir Amritam. Juose néra jokiy patikimy

nuorody i koki nors rasini skirtinguma“ (Aurobindo, 1985, 24).

Pasiremdamas Ernesto Renano zodziais, jis lyginamaja filologija apibiidina
kaip ,spélioniu moksla“, kuris dél Sios priezasties laikytinas pseudomokslu
(Aurobindo, 1985, 552). Labiau pagrista refleksija rodanti, jog kalby bendrumas
nejrodo kraujo ar etnologinés tapatybés. Filologai indy nacija i§skyré i Siaurés arijy ir
Piety dravidy rases, taciau steb¢jimai liudija, jog visa Indija nuo Komorino iskySulio
iki Afganistano apgyvendinta vieno fizinio tipo Zmoniy su mazais pakitimais (ten pat,
554). Filologai neturi uzsiimti etnologija, sociologija, antropologija ir archeologija, o
tik Zodziy istorija ir idéjy asociacijomis su skambesio formomis, kurias jie
reprezentuoja (ten pat). Tokiu bidu, atmetgs spekuliatyvias kalbines teorijas,
Aurobindo Rigvedoje iesko ne rasinio, bet dvasinio indy tapatybés pagrindimo. Arijas
yra tas, kuris verziasi, dirba, kovoja, keliauja, kyla i bities kalna (arya, arya, ari turi
ivairias reikSmes — dirbti, kovoti, kilti ar kopti, keliauti, ruosti auka); arijy darbas yra
auka, kuri yra kartu ir kilimas, ir kelioné, ir kova su tamsos jégomis (ten pat, 225).

Dasjai, paniai ir vritros negali biiti zmonés, gentys arba vagys. Kova su dasjais vyksta

107 Sioje vietoje Sri Aurobindo pasiepia tariama etnologinj ,atradima®, neva vietiniai dravidai buve
juodi ir plokscios nosies (andsah), priesingai baltaodziams ir tiesiy nosiy atéjiinams arijams.

130



ne zeméje, bet kitoje AntarikSos puséje, todél Vedose neaprasoma zemiska kova tarp
ankstyvyju arijy ir dravidy genciy (ten pat, 227-228). Arijo prieSas yra ne dasa kaip
tarnas (nuo Saknies das, darbas), bet dasjas destrukcijos ir Zalos darytojas (dasa,
dasyu — priesas, grobikas, nuo Saknies das — skelti, smogti, zeisti). Tod¢l tikroji Vedu
idéja turéty biuti ne Zmoniy kovy legenda, bet simboliné kova tarp dvasiniy $viesos ir
tamsos jéguy, tiesos ir melo, Zinojimo ir neiSmongs, mirties ir nemirtingumo (ten pat,
230-232).

Tokiu biidu Sri Aurobindo arijy mita universalizuoja, teigdamas, jog arijo
savybés biidingos visiems zmonéms nepriklausomai nuo rasés, kalbos ar tautybes:
panasia kultiira jis izvelgia senovés kelty ir graiky heleniskoje tradicijoje (galbiit
paveikta orfiky ir eleusiny). Taciau jam pirmiausia riipi savos nacijos dvasiné gerove,
todél jis indams nori sugrazinti tapatybe, kuri leisty jiems atgimti ir visavertisSkai
isilieti { kity nacijy bendrija. Arijas Sri Aurobindo sampratoje — auk$¢iausias Zzmonijos

tipas, idealas, kuris nuo amziy buves esmingas indy siekinys:

.18 idealas buvo ne vien moraliné ar etiné koncepcija, nors $i savybé gali vyrauti; jis taip pat
buvo intelektinis, religinis, socialinis ir estetinis viso idealaus Zmogaus suklestéjimas, totalus Zmogaus

prigimties iStobulinimas. Tai kuo jvairiausios kokybés, sutinkamos indiskoje geriausiojo, srestha bei

gero ir tauraus zmogaus, drya, koncepcijoje* (Aurobindo, 1995, 105-106). '

Poemoje Sri Aurobindo ragina indus kultivuoti arijiSkas charakterio savybes,
idant dieviskoji Motina vél sugrizty 1 ,.ariju zeme®. Sias savybes, pasak Sri
Aurobindo, geriausiai ugdo menas. ,,Pirmiausia kyla klausimas: ar grozio pojiitis daro
koki nors poveiki nacijos gyvenimui. [...] akivaizdu, jog manieros, visuomeniné

kultiira ir elgesio bei saviraiSkos santiirumas® yra ,,didelé tautinio prestizo ir orumo

"% Sri Aurobindo vardija arijo savybes, kurios yra aprasytos per du tiikstancius mety, sudaro pacia

indy etikos gyvastj ir savitai pagrindzia visg indy civilizacija: Sirdies dosnumas, labdaringumas, meile,
uzuojauta, altruizmas, iStverme, liberalumas, meilumas, kantrybé; charakterio drasa, heroizmas,
energingumas, iStikimybé, susilaikymas, tiesa, garbé, teisingumas, tikéjimas, paklusnumas ir pagarba
tada, kai tai yra tinkama, bet ir galia valdyti bei kreipti, subtilus kuklumas, o sykiu stipri
nepriklausomybé ir kilnus iSdidumas; proto iSmintis, inteligencija ir noras mokytis, geriausios minties
zinojimas, atvirumas poezijai, menui ir groziui, iSlavinti gabumai ir meistriSkumas darbe; vidinés
esybés stiprus religinis jausmas, dievotumas, Dievo meilé, auksCiausiy dalyky siekis, dvasiniai
polinkiai; socialiniuose santykiuose ir elgesyje grieztas visy visuomeniniy dharmy laikymasis — kaip
tévo, slinaus, vyro, brolio, giminaicio, bi¢iulio, valdovo ir pavaldinio, pono ir tarno, $ventiko ir kario ar
darbininko, karaliaus ir iSmin¢iaus, Seimos ar kastos nario: toks buvo visapusiSkas arijo, auksto
i$siaukléjimo ir taurios kultiros zmogaus idealas (ten pat).
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dalis*; ,,8iy savybiy nebuvimas yra nacijos silpnumo $altinis“, o ,nacija, nuolat
supama grozio, taurumo, harmonijos ir rafinuotumo, ilgainiui virsta tuo, ka jpranta
matyti, ir savyje ima realizuoti besiplétojantios Dvasios pilnatve.'” Tadiau Sie
bruozai téra pamatas ir pasiruoSimas auksStesniam tikslui, biitent laisvei, mukti.
Veikale Indijos kultiros pagrindai Sri Aurobindo detaliai pateikia ariju kultiiros
vaizda, ypa¢ polemizuodamas su jos kritiku Williamu Archeriu. Jis aptaria tiek
neigiamas, tiek teigiamas besiformuojan¢ios indy nacijos savybes. S.
Radhakrishnanas teigia, kad naujai (anglofiliSkai) iSsilavings indas tapo juokinga
angly dzentelmeno parodija, — ,,jo balsas virto aidu, gyvenimas citatomis, siela
smegenimis, o laisva dvasia — daikty vergu®, o Sri Aurobindo nurodo skaudZiausias
ydas: apatija ir savanaudiSkuma, lengvabiidiSkuma ir dirbtinuma, ateizma ir cinizma
(Iyengar, 1985, 173). Svarbiausiu uzdaviniu jis laiko prarastos savigarbos atgavima ir
gebe¢jima aukotis dél Indijos, nes tik ,,nacija, kuri gali atlikti pasiaukojimo veiksma,
uzsitikrina savo ateiti. Tai buvo svarbiausias klausimas — ar indy nacija tai istengs
(Iyengar, 1985, 174).

Poema Bhavani Bharati gerai atspindi induy pasaulévokai budinga jvairove

vienybg¢je ir sieki plétoti savo paprocius ir prigimti, svadharmq ir svabhavq:

,.Kaip pavyzdi galime pazyméti senoving indy ista-devata idéja — dievystés idéja kaip specialy
varda ir forma, kuria kiekvienas Zmogus gali pasirinkti garbinti ir bendrauti, rutuliodamas jo dvasinés

inteligencijos geb¢jimams bei prigimciai biidinga potrauki“ (Aurobindo, 1995, 165).

Tokiu biidu Sri Aurobindo akcentuoja savaiming ir gelming indy dvasinés
tapatybés savasti, palaiko ir skatina jos reiSkimasi kuo jvairiausiomis gyvenimo
lytimis, taCiau kritikuoja asketiSka pasaulio iSsizadéjima, kuris negali biiti
igyvendintas visos nacijos mastu, nes tatai ja veda i sastingi, energijos ir kiirybingumo
i8sekima, pagaliau sudaro salygas svetimy jtaky stipréjimui ir net savarankiskumo
praradimui. Vietoj to jis ragina grizti prie senovés riSiams budingo pilnutinio ir

dinamisko pasaulio suvokimo.'"*

199 Tautinis menas ir jo vertingumas. Vilnius: LOGOS, 2000, Nr. 21, p. 178, 183. Versta i§ Sti Aurobindo,
,»The National Value of Art“, Pondicherry: 1970.
"%Si0s dvasinés tapatybés idéjos nuosekliai isdéstytos knygeléje Indijos renesansas (The Renaissance
in India).
132



2.2.2. Bhavani Mandir praktiné politiné reiksmé

Nacionalistinés sakti ideologijos poziiiriu kitas svarbus tekstas yra anoniminis
Sri Aurobindo es¢ Motinos Sventykla (Bhawani Mandir), iSspausdintas ir iSplatintas
savilaidos biidu Barodoje 1905 metais. Sri Aurobindo laiSkuose ir uzraSuose minima,
kad jo tikslas buvo ,,ne apmokyti Zzmones zudyti, bet paruosti revoliucijai Salyje®, ir
kad revoliucionieriy Sventyklos id¢ja buvo jo brolio Barino, kuris ja netiesiogiai
ikiinijo Maniktolos sode (Aurobindo, 1997, 59).

Esé tekstas parasytas filosofinio Saktizmo kalba, kuriame Sri Aurobindo pirma
karta aiskiai i8désto i1d¢ja apie Indija kaip dieviskaja Motina, kuria reikia garbinti kaip
galia arba sakti, moteriskaji absoliuto principa. Pavadinimu veikiausiai apeliuojama i
indy patrioty dievinama autoriteta, marathy karvedi Sivaji, nes, kaip minéta, Sri
Aurobindo ir kiti bengalu nacionalistai seké marathy pavyzdziu. Sivaji garbings
deiveés Motinos pavidala Bhavani ir, esa, veikes jos inspiruotats.111

Jau pirmuoju es¢ sakiniu yra imperatyviai teigiama, jog tarp kalvuy reikia
pastatyti Sventykla ir ja paskirti Motinai Bhavani, o jos vaikams siunfiama Zinia
Sventykla. Bhavani yra ,,begaliné energija®“, ,sakti“, o visas pasaulis ,,prisipildo
Motinos kaip sakti“, postuluojama esé paantrastése. Kiekvienas Bhavani aspektas
(meilé, Zinojimas, i§sizadéjimas arba uZuojauta) sukuria ir pazymi amziy. ,.Siame
amziuje Motina pasireiSkia kaip galios Motina. Ji yra gryna sakti* (Aurobindo, 1997,
61); ,,j1 yra misy Motina ir visy misy Kiir¢ja“ (ten pat). Kad ir kur mes pazvelgtume,
iSvystame galingas, greitas ir neiSsenkamas jégas, gigantiSkus energijos stkurius,
siaubingus viska Sluojancius jégos Suorus. Visa auga ir stipréja. Karo, mokslo ir
gerovés Sakti yra desimtis karty galingesné, tukstancius karty ugningesné, greitesné ir
veiklesné Saltiniais, ginklais ir jrankiais, nei kada nors uZzfiksuota istorijoje (ten pat,

62). Raksasai, asurai ir devos, mlecchos ir arijai — visi yra Motinos naujosios kiirybos

" Jis praplété marathy zemes ir beveik nuverté vietos Mogoly valdzia, tadiau britai sugebéjo nuteikti
viena marathy vada prie§ kitus ir visus nugaléti. Vienas zymiausiy marathy nacionalisty lyderiy, Balas
Gangadharas Tilakas, su kuriuo Sri Aurobindo véliau bendradarbiavo ir kurj jis laiké vienu iskiliausiy
politiky, tradicini Ganapati festivali paskyré Sivaji, sieckdamas Zmoniy mases suburti politiniams
tikslams.
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fazés formos, nes ji ,,jpucia dvasia i tai, kas sena, ineSa i gyvenima naujoves* (ten
pat).

Taciau Indijoje, nepaisant naujy judéjimy religijos, visuomeneés, politikos ir
industrijos srityse, impulsai uzggsta pacioje pradzioje ir neduoda vaisiy. Taip yra dél
to, kad indams truksta jégos ir energijos. ,,Mes apleidome sakti, ir buvome jos apleisti.
Motinos néra misy Sirdyse, protuose ir rankose*, — aiSkina Sri Aurobindo (ten pat).
Per tukstantmecius iSsaugotas zinojimas (jiiana) yra mirgs, palaidotas po skoliniais ir
sunkia inercijos (tamas) nasta. Indai kopijuoja anglus ir japonus, bet nesugeba biiti
iniciatyviis. Net ir bhakti neisidega kaip ugnis, nes ,,be sakti jos negalime sutelkti,
nukreipti ir i§saugoti (ten pat, 63-64). Silpnam §i uzduotis per sunki, ja atlaikyti gali

tik stipri prigimtis, disciplinuota ir apSviesta Zinojimo:

»Kuo giliau Zzvelgiame, tuo geriau isitikiname, kad vienintelis reikiamas dalykas, kurio
privalome siekti kuo uoliausiai, yra jéga — fiziné, protiné, moraliné, bet pirmiausia dvasiné jéga, kuri

yra neiSsenkamas kity galiy Saltinis* (ten pat).

Tokiu biidu Sri Aurobindo postuluoja butinybe sukurti sava indiska galios
diskursa, nes pasaulis i tiesy yra galios centry konsteliacija. Jis nurodo esama
nepatenkinama Indijos biukle (tai dvasinis iSsekimas, bejégysté, zmoniy baimé biiti
iniciatyviems, netikéjimas savo stiprybe, religiniy, visuomeniniy ir politiniy galiy
iSskaidymas) bei jos priezastis (apleista sakti, dieviSkosios jégos ir kuriamosios
energijos trukumas). Visa tai biidinga okupuotoms ir kolonizuotoms Salims, kurios
nusilpsta, kai tuo tarpu imperija stipré¢ja, maitindamasi jy syvais. Sprgsdamas
imperijos-kolonijos, arba stipriojo-silpnojo kontraversija, Sri Aurobindo teigia valios

gyventi ir imanentinés laisvés svarba:

& vienam zmogui ar nacijai néra bitinybés nusilpti, kol jie to nepasirenka, ir né vienas

zmogus ar nacija neprivalo iSnykti, jei tik samoningai taip neapsisprendzia“ (ten pat, 65).
Sakti koncepcija nacionalinio judéjimo salygomis tampa ideologija, kuri savo

ruoztu gimdo nauja galios diskursa. Nacija ir Motina zem¢ Sri Aurobindo yra

dieviskos galios pasireiSkimo substratas:
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»lai ne zemés gabalas, ne figlratyvinis posakis ir ne proto fikcija. Tai galinga Sakti,
susidedanti i§ milijony vienety Sak¢iy, i§ kuriy susidaro nacija... Sakti, kuria ivardijame Indija,

Bhavani Bharati, yra gyva trijy §imty milijony Zmoniy Sak¢iy vienybé™ (ten pat).

Sri Aurobindo Siame es¢ programos forma iSdésto nacionalizmo argumentus,
kuriuos nagrin¢jome tantriniu ir mitologiniu poziiiriais. Bitent Bhavani Mandir
matristinis ideologinis diskursas igauna aisSkiai iSreikSta politing potekste, nes néra
tvilktas 1 simboling poeting, miting ar filosofing forma, be to, tekstas buvo parasytas ir
i8¢jo zymiai anksCiau, nei brandieji metafiziniai bei poetiniai veikalai — prie§ pat
i§sivadavimo judéjimo pakilima ir savo ruoztu prisid¢jo prie jo suktirimo. Siekdamas
tiesioginio poveikio, Sri Aurobindo indams primena, jog Salyje nuo seno gyvuoja
guru instituto tradicija: tiikstanciai Sventyju, sadhu ir sanjasiny tyliai moké savo
gyvenimais (Ramakrishna Paramhamsa, liiitaSirdis Vivekananda). Visa tai, pasak jo,
liudija viena: tuose trijuose tiukstanciuose milijony — nuo radzos iki kuli, nuo
brahmano iki parijo — GYVENA DIEVAS:'"? Mes esame visagalés jégos atspindZiai
ir isiktinijimai* (ten pat, 66).

Kaip ir pridera galios diskursui, antroji es¢ tema — mesijin¢. Indija turinti
atgimti tod¢l, kad jos atgimimo reikalaujanti pasaulio ateitis. Indijos laukia

didingiausias likimas, kuris esas kuo svarbiausias visos zmonijos ateiciai:

,Tai ji turi suteikti pasauliui ateities religija, amzinaja religija,'” kuri harmonizuos visas

religijas, moksla ir filosofija, o0 Zmonija pavers viena siela“ (ten pat).

Amzinosios religijos koncepcija — tai jau iStyréme — Sri Aurobindo buvo
rutuliojama nuo pat nacionalizmo filosofijos kiirimo pradzios, taciau Siame es¢ ji
icentruojama { abu galios diskurso aspektus: pirma, moralés sferoje Indijos misija yra
i§guiti barbarizma (mle¢kyste) ir arijanizuoti pasauli,''* antra, ontologinéje sferoje —
paklusti ,,normaliam kosmoso désniui“ (garbinti Motina, kad ji galéty atsiduoti
zmonéms, nes ,,dievai negali atiduoti savgs neprasyti“, o tai, kas tinka Amzinajam,

tinka ir Tai, kuri i§ jo iSeina) (ten pat, 97). Kadangi sakti galia yra ,,ne fantazija“, o

"2 Didziosios raidés Sri Aurobindo.

'3 Kitur Sri Aurobindo vartoja sanskrito ekvivalenta sanatana dharma.

"% Sioje vietoje Sri Aurobindo pakartoja jam svarbia mintj: ,,Prisiminkime, jog bitent Kali, kuri yra
Bhavani, galios Motina, buvo Ramakrishnos garbinimo objektas ir su ja jis tapo viena® (ten pat).
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désnis, jvykiy seka logiskai reikalauja jégos ¢ia ir dabar. Siikis ,,jéga, jéga ir dar karta
jéga — tai miisy zmoniy poreikis* tarsi ataidi i§ giminingy revoliuciniy (anarchistiniy,
ekstremistiniy ar kitokiuy) sajiidziy lyderiy retorikos. Mintis baigiama kone
ultimatumu: ,,Indijos likimas neliikuriuos, parimes ant individy klaidy ir nesékmiy.
Motina i§ zmoniy reikalauja institucializuoti jos garbinima ir padaryti ji visuotini‘
(ten pat).

1905 metais tokia hic et nunc retorika buvo savaime suprantama
(prisiminkime santiiryji J. Woodroffe’a). Bendrame kontekste ji neigauna perdétos
grasios potekstés, juo labiau, kad Sri Aurobindo i§ karto atkreipia démesi i tuomet
aktualy japony klausima. Pasak Sri Aurobindo, fantastiSka Japonijos pakilima, kuriuo
zavisi Indijos elitas, 1émé religiniai Saltiniai: Oyomei vedantiniai mokymai (sic) bei
Sintoizmo atgimimas, o S§io garbinimo objektas yra nacionaliné japonu sakti
imperatoriaus Mikado asmenyje. Dvasia, ,,Brahma viduje®, yra visy zmoniy jégos
Saltinis, tai pripazista ne tik Ryty, bet ir Vakary mastytojai. Pagaliau adekvati indy
galia gali biiti sukurta tik i§ saves, 1§ AmZinajame biivancios adya sakti, kuri yra
naujos biities versme (ten pat, 69). Sri Aurobindo skaitytojams vél primena, jog
kiekviena tauta turi teisg¢ apsispresti, ir kiekviena nacija turi savo Sakti, kurios
uzdavinys ne tik griauti sena, bet ir kurti nauja. Atgimimo prielaidos ir nacionalinio
identiteto Saknys slypi pacios nacijos dvasioje.

Idomiausia esé¢ dalis yra ,,programiné®, kurios svarbiausius punktus sudaro:
pirma, bitinybé atokiai nuo uzterSty miesty pastatyti Sventykla Motinai, galingajai
Bhavani, kuri taps visos Indijos garbinimo centru; antra, prie Sventyklos ikurti i$
vienuoliy ir brahmacarijy suformuota jogy ordina, besidarbuojant; Motinos labui ir
iSsizad¢éjus; materialaus pasaulio (tiesioginé aliuzija | Bankimo santany askety
vienuolija); trecia, susitelkti i viena tiksla, nes tuomet jiana taps veiklos uola, o jos
pagrindas bus galinga vedantiné senovés formulé so’ aham (,,a8 esu jis“): ,,Mums
reikia branduolio Zmoniy, kuriuose sakti iSvystyta iki galo* (ten pat, 70). Manifesto
pabaigoje Sri Aurobindo trumpai pakartoja iSdéstytas Saktizmo priezastis bei tikslus, o
priede suformuluoja naujosios vienuolijos darbo metodus ir gyvenimo taisykles.

Mintis ikurti pusiau karing vienuolija Indijoje buvo apmastoma {jvairiais
laikotarpiais dar iki Bankimo ir Sri Aurobindo literattiriniy utopiju, o realizuota — per

sanjasiny sukilimus iki pat 1857 mety lizio. Vivekananda taip pat masté apie
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galimybe Kanja Kumarés kySulyje isteigti nauja vienuoliy ording tam, kad Indijos
milijonams kiekviename kaime atneSty modernaus mokslo ir iSsilavinimo Zinia,
pasitelkdamas zemeélapius, gaublius, fotokameras ir kitus jrankius. SavotiSka minties
kalve tapo ir Ramakrishnos meditacijy vieta. Didele ijtaka pamfletas padaré
Vivekanandos broliui Bhupendra Nathui Duttai. Sri Aurobindo brolis Barinas degé
viltimi Sventykla pastatyti realiame gyvenime ir bandé Siuo projektu sudominti
tinkamus Zmones.'"> Tokiu pavidalu, koks buvo apradytas es¢, projektas ikiinytas
nebuvo. Bhavani Mandir idéja transformavosi { teroristing Barino veikla Maniktoloje,
o taikia forma — Sri Aurobindo biciulio K. G. Deshpande ikurta mokykla, gavusia
pavadinima Ganganath Bharatiya Vidyalaya. Netoli Barodos ikurta mokykla buvo
viena pirmuyju Salyje, kurioje buvo pradétas nacionalinis ugdymas: istorija pateikiama
1§ indiSkosios perspektyvos, plétojami tradiciniai zaidimai ir sportas, mokoma, kaip
apsiginti. 1911 metais brity valdzia mokykla uzdaré. Po 1926-yjy, susidarius
geresnéms salygoms ir tiesiogiai vadovaujant Motinai, ankstesné Bhavani Mandir
deva sangha 1déja pradéjo igauti gyvybinga pavidala kaip Sri Aurobindo asramas
(Iyengar, 1994, 241).

Taciau psichologiniu ir ideologiniu poziiiriu Sri Aurobindo tekstas suvaidino
tam tikra politini vaidmeni, turéjusi konkreciy padariniy, tik ne savo metu, bet véliau,
isitvirtinus  kairiosios ir deSiniosios pakraipos indy politiky bei mokslininky
(marksisty) sukurtiems Sablonams. Filosofiniu poziiiriu Motinos Sventykla efektyviai
suformavo patriotines bengaly tapatybés gaires, transformuodama dieviskosios
Motinos sakti kulta 1 konkrety uzdavini — Indijos iSlaisvinima. Brity tarpe esé sukélé
samysj, nes jie negaléjo suprasti, kodél Zzmogus, turintis ta pati europini iSsilavinima,
kaip jie, ,atsigrez€é | tantrizma™ — vakarieCiy akimis, itin jtarting ir nepadoruy,
primityvy ir pavojinga kulta. Pasak Hugho Urbano, ,.sakti kaip Motinos Indijos
tvaizdis suvaidino Zzymiai galingesni vaidmeni, tapdamas revoliucinio ikvépimo
Saltiniu®, nes ,,Sri Aurobindo ir kiti Jugantar grupés lyderiai rémési biitent tais
dievybés aspektais, kuriy britai labiausiai bijojo ir nekenté — ziauria ir jtizusia
ginkluota Motina, kuri geria zmoniy krauja ir neSioja ant kaklo vainika i§ nukirsty

galvy (Urban, 2003, 97). Sri Aurobindo biografas S. Iyengaras teigia, jog Bhavani

13 Pavyzdziui, i projekta itraukti ICS kariski Charu Chandra Dutta, kuriam Sri Aurobindo pataré ,,i
oranzini sanjasino apdara zvelgti kaip i uniforma“ (Heehs, 2004, 74).
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Mandir buvo realus smugis brity valdziai, kuris reiSké nepabaigiama koSmarg ir
prilygo raudonos véliavos iSkélimui, o nesuskai¢iuojamai revoliucionieriy masei tapo
pagrindine kreipiamaja jéga (Iyengar, 1985, 179-185). Bengalijos specialaus padalinio
ultimatuma ir realig grésme (Mukherjee, 1964, 25-26). Idéja, jog indai bus ,,pasaulio
guru® ir i8kils kaip nepriklausoma i prieki Zygiuojanti nacija, Sio tikslo siekianti ne
karu, bet ,tikra pasaulio religija®“, kolonijinei valdziai buvo aiSkus isp¢jimas apie
gresiancius neramumus. Taciau jokia analizé ar komentaras, teigia Iyengaras, negali
realiai pasverti itakos, kuria Bhavani Mandir (,,dvasinis dinamitas ir ,,revoliucinis
manifestas®) padar¢ paaugliy, iki 1905-1906 mety tapusiy jaunuoliais, kartai bei
ateinanc¢ioms kartoms (Iyengar, 1985, 186).

Visa laikotarpi nuo nepriklausomybés atgavimo 1947 metais Indijos, kaip
Motinos (Bharat Mata), id¢ja Indijoje tik tarpo ir stipr¢jo: iki Siy dieny ji néra
praradusi politinés potekstés. Taciau, XX-XXI a. tapusi hinduistiniy deSiniyjy partijuy
ir judéjimu pagrindine gaire, tuo paciu Sri Aurobindo paskelbus tiesioginiu panasiy
partijy protagonistu, ji kelia nemaza problemy, kurios reikalauja i§ laiko nuotolio
naujai jvertinti Sri Aurobindo politin{ vaidmenij. Sias problemas tiriantis P. Heehsas,
analizuodamas ,,banalius“ ir klaidingus vertinimus kaip brity policijos ir vélesniy
nepagristu ,,liudijimy*“ padarinj, prieSingai nekritiSkam kai kuriy mokslininku116
pozilriui teigia, jog Sri Aurobindo negal€jo biiti tiesioginis Sovinistiniy organizacijy
pirmtakas, nes dar gyvas biidamas atsiribojo nuo panasiy ideologiniy programuy, o jo
es¢ Bhavani Mandir tebuvo literatiirinis {vykis, kuriam Sri Aurobindo pats teikgs
maza reikSmés (Heehs, 2006, 154). Heehsas nurodo, jog Sis tekstas nebuvo nei
religinis, nei revoliucinis dokumentas. Jo tikslas buvo suteikti filosofini pagrinda
socialinei organizacijai, kurios nariai prisieké prikelti Salies Zmones; taciau $i
organizacija nesieké propaguoti hinduizmo. Es¢ filosofija esanti neovedanting ir
rySkiai nuspalvinta tantrinémis spalvomis. Negana to, Bhavani Mandir tuometinei

minciai ir veiksmui tur¢jo maza reikSmes (ten pat). Mums Sio darbo kontekste svarbus

"¢ Mokslininky Maganlalo A. Bucho, K. R. Kripalani, R. C. Majumdaro, K. R. Minogue, Michaelo
Edwardso, J. H. Broomsfieldo ir ypa¢ Sumit Sarkar ir Romilos Tharpar i akademini diskursa ivesta
nuostata, kuri Sri Aurobindo pateikia kaip savotiSka hindy fundamentalista, P. Heehso tyrimy
duomenimis neturi hermeneutinio ir istoriografinio pagrindo. Kaip gerokai objektyvesnius tyréjus jis
nurodo aStuntame XX a. deSimtmetyje Sri Aurobindo Saltinius tyrinéjusius Leonarda Gordong ir
Davida L. Johnsona, kurie neperdéjo Bhavani Mandir reikSmés (Heehs, 2006, 157-158).
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ne tiek faktas, kad esé buvo skirtas vidiniam savy Zzmoniy ratui, kiek hermeneutinés
tekste gliidinCios prielaidos, kurios atskleidZia jo nacionalinés tapatybés samprata.
Akivaizdu, jog poemoje Bhavani Bharati ir es¢ Bhavani Mandir Sri
Aurobindo apibréziama tapatybé yra hindy tapatybé¢, nors jis visur — tiek politiniuose,
tieck metafiziniuose filosofiniuose rasiniuose — kalba tik apie ,,indy tapatybg“. Per
hinduizmo prizmg Zvelgdamas { nacionalinés tapatybés fenomena, Sri Aurobindo
konstruoja paslanky ir kintant] jo modelj, kuris idealiu atveju apima individa,
bendruomeng, nacija ir laipsniSkai virsta bendranacionaliniu turiniu. Tac¢iau to meto
(Sri Aurobindo poziiiriu, pereinamo evoliucijos etapo) istorinés salygos 1éme, jog
praktiSkai buvo pasinaudota iSorine matristinio galios diskurso puse, kurig isisavino
hindy nacionalistai ir jiems prijauciantys Zmonés, bet ne visa Indijos visuomené.
Musulmonai, kitos religinés bendruomenés ir ateistai paraleliai kiuré savus galios

modelius.
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II DALIES ISVADOS

Sri Aurobindo metafizin¢ sistema atspindi moderniosios indy filosofinés
minties aukSciausius pasiekimus ir sudaro unikaly indélj 1 a) bendra Vedantos teksty
korpusa; b) nacionalinés tapatybés formavimasi naujomis istorinémis salygomis. Jo
metafizinis mastymas yra daugiabriaunis, platus, aprépiantis visas Zzmogaus, nacijos ir
zmonijos gyvenimo sferas. Svarbiausi originaliis Sios sintetinés filosofinés sistemos
bruozai yra: a) Zmogaus (nacijos) prigimties perkaita ir evoliucionavimas i gnosting
butybg (antzmogi), antmonés realizacija visuotiniu mastu; b) lemiamas visatos
kuriamosios energijos cit-Sakti vaidmuo S$ioje perkaitoje ir zmonijos likime; c)
klasikiniy Sakti, prakrti, mdyos principy aiskinimas visuotinai suvokiamame
pasaulékiiros procese ir nedualios ju prigimties pabrézimas; d) 1 piarnddvaita sistema
ivedamas centrinis dieviskosios Motinos démuo kaip daugelio jos asmeniniy ir
neasmeniniy pasireiSkimy bei aspekty substanciali butinyb¢; e) adaptuota tantriné
prieiga prie postuluojamos transcendentinés ir fenomenalios biities, sielos ir kiino
dichotomijos iveika; f) psichologiniu metodu disciplinos pozicionavimas ,,bendrame
principe® cit-Sakti, kuriuo grindZiama nauja esminiy tantriniy ir vedantiniy filosofijos
principy sinteze.

Nuo tradiciniy vedantiniy mokymu Sri Aurobindo Zmogaus samprata skiriasi
dinaminiu ir individualiu pobtdziu. Sintetinis, optimistinis (pozityvus) jo metafizinés
sistemos charakteris atsispindi rekonstruotoje arijo koncepcijoje, kuri iSrySkina
idealiuosius indy nacionalinés tapatybés bruozus. Si koncepcija aktualizuojama Sri
Aurobindo poezijoje ir eseistikoje, skirtoje dieviSkosios Motinos ir pasiSventimo
Motinai Indijai tematikai. [gijusi simbolini religini-dorovini matmeni, sykiu su Indijos
misijos pasaulyje iSkélimu ji tampa dvasiniu pasiprieSinimo judéjimo imperatyvu bei
nacionalistiSkai nusiteikusios jaunuomengs ir revoliuciniy aktyvisty ikvépimo Saltiniu.

Svarbiausios isvados. 1. Tradicine hinduizmo simbolika pagristi Sri
Aurobindo tekstai, biidingi ankstyvajam filosofinés minties laikotarpiui, apeliavo 1
hindy (pirmiausia bengaly) visuomenés savimong ir atspindé¢jo hinduy nacionalisty
eksploatuojamas XX a. pradzios iSsivadavimo sajidzio ideologines lytis. Nors
bendrazmogiskas sakti koncepcijos uzuomazgas galima jzvelgti ir ideologinés

paskirties raSiniuose, istorinis galios diskursas dél pacios savo prigimties jas esmisSkai
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eliminavo. 2. Vélyvieji metafiziniai tekstai galios diskursa perkelé { viding individo ir
nacijos tapatybés plotme: tiek ariju mito patristini hermetizma, tiek deklaratyvy
matristini tantrizma Sri  Aurobindo praplét¢ kosmologinio Sakti principo

universalistiniu funkcionalumu.
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III DALIS. SRI AUROBINDO POLITINIU IR METAFIZINIU IDEJU
IGYVENDINIMAS

3.1. Sakti idéja Sri Aurobindo revoliucinéje veikloje

3.1.1. Spaudos vaidmuo keliant nacijos sqmoningumaq

Pirmojoje ir antrojoje studijos dalyje tyrin¢jome filosofing, psichologing ir
metafizing, tai yra, teoring Sri Aurobindo palikimo dali, aprépiancia nacionalizmo ir
hinduizmo tematika, patristinio ir matristinio galios diskursu saveika. TreCioji dalis
skirta jo konkreCios politinés veiklos tyrimui kontekstualizuojant svarbiausius jos
aspektus. Sri Aurobindo aktyvyji politini gyvenimo laikotarpi galima skirstyti | kelis
periodus.'’” Pirmasis truko nuo 1983 iki 1906 mety, kai jis grizes i§ Anglijos dirbo
akademinj darba Barodos koledze ir raS¢ anonimiskai, stengdamasis likti neZinomas
(straipsniuy ciklas Naujos lempos uz senas). Antrasis — tai 1906-1908 (9) metai,
aktyvios revoliucinés veiklos laikotarpis iki ikalinimo (straipsniai Bande Mataram,
ekstremistinio Kongreso sparno — nacionalisty partijos telkimas bei vadovavimas).
Treciasis tesési nuo 1909 iki 1910 mety (savaitras¢io Karmayogin leidimas).
Paskutinysis, kuris truko septynerius metus (1914-1921) jam jau gyvenant Puduceryje
(anksciau — Pondiceryje), periodiniu ménesiniu leidiniu Arya aprépé dar brandesng Sri
Aurobindo politing ir socialing filosofing minti.

Kaip ir Lietuvoje, Indijoje milziniSka vaidmeni vaidino radikali politiné
spauda. ,,Nacionalizma iSrado spauda®, teigia B. Andersonas, nes ,,nacionalisty vadai
turi galimybg samoningai naudoti civilines ir karines Svietimo sistemas, sukurtas
pagal oficialiyjuy nacionalizmy modelius; taikyti rinkimy, partiju organizavimo ir
kultiiros reiskiniy modelius, sukurtus pagal XIX a. Europos liaudies nacionalizmuy
pavyzdzius® (Anderson, 1999, 152-153). Vieni pirmyju, kéle naujaja patriotizmo
dvasia ir biisimas nacionalistines nuotaikas, buvo Bomb¢jaus universiteto, Dekano

brahmany kolegijos studentai, rasytojai ir Sviesuomeng, kurie su M. G. Ranade leido

11 .- . . e . . . .
! Medziaga pateikta i§: Tamosaityté, D. Sri Aurobindo nacionaliné idéja ir revoliuciné veikla

Bengalijoje. Atiduota: LOGOS, 2009.
142



Dnyan Prakash ir Indu Prakash. IS marathy patrioty mokési bengalai. Sri Aurobindo
Jju pavyzdziu éme raSyti straipsnius | Bande Mataram (1906-1908) ir Karmayogin
(1909-1910). Kol britai neareStavo, Bande Mataram leido Bepinas Chandra Palas.
Dar radikalesni laikrasti — Jugantar — leido Sri Aurobindo brolis Barindra Kumaras

Ghose’as (Barinas).

»Nuo 1906 mety du Kolkatos ekstremisty laikraS¢iai pradéjo raSyti apie politini
nepriklausomybés tiksla, ir tuomet svarddzas virto politinio diskurso esminiu zodziu. Sie darbai tapo

svarbiausiais XX a. pradzios religinio bengaly nacionalizmo tekstais* (Heehs, 2006, 98).

Sri Aurobindo visada save laiké nacionalistu, o ne ekstremistu. Ekstremistas
buvo Balas Gangadharas Tilakas 1§ Maharastros. Pasklidas ekstremistines Bengalijos
grupes 1906 metais Sri Aurobindo suvienijo ir pavedé Tilako vadovavimui, o
Kongreso sesijose Kolkatoje, Midnapiire ir Surate Tilako ekstremistai bei Sri
Aurobindo vadovaujama Bengalijos nacionalisty partija atstovavo radikaliajam
Kongreso sparnui. Bande Mataram tapo oficialiu nacionalisty partijos organu su
nauja politine programa: nebendradarbiavimas, pasyvi rezistencija, svadesis, boikotas
ir nacionalinis Svietimas buvo Sri Aurobindo politinis planas. AreStavus B. Ch. Pala,
Sri Aurobindo pavardé buvo iSvieSinta ir nuo tada jis tapo Zinomu Bengalijos
nacionalisty lyderiu, Zmogumi, kuris pirmas atvirai deklaravo visiSka
nepriklausomybe kaip savo partijos programa ir tai skelbé dienrastyje (Aurobindo,
1995, 21-55). Bande Mataram pasidaré pagrindiniu Indijos nepriklausomybés siekio
ruporu, o Sri Aurobindo — pavojingiausiu Zmogumi brity imperijoje.'"® Daugelis
Bengalijos valdzios biurokraty, tokiu, kaip Lancelotas Hare’as, buvo isitiking, jog jis
,yra ypa¢ pavojingas dél to, jog moko religinio patriotizmo* (Heehs, 2006, 103).
,»Nacionalisty sanjasinai — veliau Svieciami Sri Aurobindo — buvo pasiSventg iSvaduoti
Moting Sali” (Chowdhury-Sengupta, 1996, 139). Svarbiausias Sri Aurobindo tikslas
buvo slapta revoliuciné propaganda ir organizacija siekiant parengti ginkluota
sukilima. Zmoniy $vietimas ir supazindinimas su savo politine programa buvo
paruoSiamasis etapas. Désninga, jog revoliucionieriy tikslas buvo Zmonijos

iSlaisvinimo misija, prasidedanti Indija. Reformistinis hinduizmas kontrastavo su

"8 7r. Lordo Gilberto J. Minto laiSka valstybés sekretoriui Johnui Morley, Heehs, P., The Lives of Sri
Aurobindo. New York: Columbia University Press, 2008, p. 225.
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realiomis vietinémis bengaly dievybiy garbinimo tradicijomis, todél reikéjo rasti
pamata indy religinei bei nacionalinei tapatybei sujungti, iSsilaisvinimo kova
Iprasminti nepazeidziant tautinio kultiirinio identiteto Saknuy. Reikéjo, jog senosios
indy dvasingumo formos atgimtuy naujose. Sri Aurobindo raso su maksimalistine
retorika, biidinga panaSiems sajudziams: ,,Tik Rytai kazkiek pazista tiesa, Rytai
vieninteliai gali pamokyti Vakarus, tik jie gali iSgelbéti Zmonija“ (Aurobindo, 1997,
800-801). Nurodes nepaliaujama Azijos vidinés Sviesos sieki, jis apibendrina religiniy
pasiekimy istorija, kurios lemiamu postkio tasku laiko Sri Ramakrishnos hinduizmo

Zinia:

,,Tai, kas krik§¢ionybei nepavyko, ka musulmonai kurj laika nebrandziai mégino vykdyti, o
budizmas pasieké pusétinai, trumpam ir ribotame Zmoniy rate, — hinduizmas, dédamas pastangas dél

visos Zzmonijos, apjungé Sri Ramakrishnos gyvenimu. Tai yra Indijos atgimimo priezastis“ (ten pat)

Mesianizmas yra visy revoliuciju bendras bruozas, taciau tokia tekstuose
pasitaikanti koncentruota retorika buvo skirta maséms konsoliduoti. Vis délto minéti
leidiniai nebuvo pigi pavirSutiniSka propaganda. Ju svorj lémé autoriy intelektualus
stilius, itaigi kalba ir reta erudicija. Grisdami sava nacionalizmo koncepcija, tick B.
Ch. Palas, tiek Sri Aurobindo ir ju bendraautoriai Shyamas Sundaras Chakravarty,
Hemendra Prasadas Ghose’as ir Bejoy Chatterjee Bande Mataram vartojo hinduisting
simbolika, kuri skleidési pla¢iame pasaulio kultiiry kontekste, taip pat rémési graiky,
germany, kelty, anglosaksy, romany herojiniais pavyzdziais. Buvo mokomasi i$
pranciizy ir rusy kovotoju bei italy karbonary judéjimy, simpatizuojama airiy
homruliui ir Parnelliui. Konkreciais ikvépéjais tapo Joana Arkieté ir Giuseppe
Mazzini, kurio gyvenimo ir veiklos apraSymai savilaidos pavidalu éjo 1§ ranky i
rankas, bei amzininkai — rusy anarchistas Piotras Kropotkinas ir japonu
menotyrininkas Kakuzo Okakura.

Bande Mataram Sri Aurobindo parasé Satés parabole, kurioje Zinoma istorija
interpretavo politinés Indijos kovos pagrindu. Tai buvo vienas pirmuyjy leidinio teksty.
Cia Kongresas ikiinija Dak3a, Surate jis pilnas sielvarto (kaip Daksa didziosios aukos
metu), o atsigauna jis laikydamas ozkos galva (konvencija), kuri zitiri atgal i praeiti.
Saté paraboléje jkiinija tyros sielos indy nacija, o Siva (Mahadeva) — Indijos likima.

Parabolé turi politinés moralés potekstg. Paskui pasirodé neiSsenkamas srautas
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straipsniy, kuriuose Sri Aurobindo narsté dienos aktualijas, reaguodamas i kiekviena
politinio gyvenimo {vyki. Pateikdamas ,karSty naujieny“ kritika, jis su
bendraautoriais inicijavo savas idé¢jas, taip formuodamas politinio gyvenimo
perpektyva.

Sri Aurobindo Saktizmas praktiskai buvo intymi ir socialiai uzdara asmeniniy
potyriy erdvé, kurios jis niekam nesistengé primesti. Taciau radikaliis nacionalinio
judéjimo dalyviai veikiausiai buvo tiesiogiai paveikti jo gilaus tikéjimo iskeltais
idealais; kita vertus, Sri Aurobindo pakursté ugni po jau rusenancia emociniy tikéjimo
iSgyvenimy ugnimi. Jis visa laika stebéjo zmones, lauké palankios progos, o jai
atsiradus stengési panaudoti kiekviena suzibusia nacionalinés savimonés ar religinio
entuziazmo kibirkstéle. Tikroji jo praktinés veiklos sritis buvo vieSoji erdve,
ziniasklaida, dabar sakytume, informacijos valdymas. Todél gerai suvokdamas
emocinio angazuotumo galia, sakti ideologija jis pasirinko svarbiausiu ikvépimo
Saltiniu kaip viso proceso pradzia ir pabaiga, ivilkdamas ji i dviguba riiba — praktinj ir
metafizini. Pirmuoju atveju Sri Aurobindo, remdamasis asmeniniu patyrimu,
neklystamai numaté¢ galinga indy (ypac€ bengaly) savimonés atsiliepima i kvietima
tradicing dievogarba, kurios centre — dieviskoji Motina, iSplésti iki politinio lygmens,
o antruoju — praktinj (kultini) nacijos religinés tapatybés aspekta susiejo su vedantiniu
palikimu bei savita kosmologija. Bengalijos revoliucinio nacionalizmo ekspertas P.
Heehsas pazymi, kad kritiniu laikotarpiu visuomenés nuomong formave B. Ch. Palas
ir Sri Aurobindo ,,buvg giliai paveikti vedantos ir hindy devocionalizmo — ypac
Krsnos ir, Aurobindo atveju, Kali kulto. Bitent Siyjy simbolizmas daugiausiai 1émé
dvi pagrindines hinduistinio garbinimo formas Bengalijoje, 1 kurias jie apeliavo,
norédami | savo diskursa iterpti religini intensyvuma ir pakilima“ (Heehs, 2006, 110).
Pats Sri Aurobindo nebuvo ortodoksas, nesilaiké jokiy religiniy apeigy ir Sventyklose
niekada nesilenké jokiai dievybei. Jam veikiau ripéjo Bankimo ir Madhusudano
pradéta ,,jausmy revoliucija“, kurig veiksmingai kursté jo straipsniuose pasirodziusi
politikai. Taciau, iSskyrus spauda, pogrindine revoliucine propaganda jo vaidmuo
faktiSkai ir baigési, o atvirai politinei agitacijai Sri Aurobindo teskyré¢ antraeilg

svarba.

145



Sri Aurobindo revoliuciné propaganda ir pasiruoSimas susidéjo i§, pirma,
bendradarbiavimo su nacionalisty ir ,,ekstremisty lyderiais, ypa¢ Tilaku, antra,
méginimo Nacionaliniam kongresui vietoj neveiksmingu peticiju politikos idiegti
nauja svaradZo-svadeSio-boikoto programa, treCia, Zmoniy idealizmo ir energijos
mobilizacijos visos nacijos mastu per nebendradarbiavimo ir pasyvios rezistencijos
judéjima siekiant visiSkos nepriklausomybés. ,,Tokie buvo trys Sri Aurobindo
politinio mastymo ir veiklos lygmenys, vienas skirtingas nuo kito, bet realiai jie
susiliejo 1 vieng Triveni, padarydami miisy, kaip naujos nacijos ir nauju Zmoniy,
gimimo kriksta lengvai pasiekiama‘ (Iyengar, 1985, 176).

Dirbdamas organizacini darba, Sri Aurobindo puosel¢jo galimybg slapta
revoliucing veikla paversti atviru ginkluotu pasiprieSinimo sajiidziu; net ir partizaninis
karas, pasak jo, galéjo buti veiksmingas. Biitent §ig grésmg Sri Aurobindo politiniuose
straipsniuose {Zvelge brity valdzia ir reagavo konkreciais veiksmais: ilga laika rinko
ikal¢ius, kad galéty ji ikalinti ir nuteisti, véliau — deportuoti. Atsakymo 1 klausima,
kodél Sri Aurobindo neatmeté vadinamojo prievartos metodo, reikia ieSkoti kSatrijo
garbés kodekse, geriausiai suformuluotame Gitoje. Visos iSsivysciusios civilizacijos
(Kinija, Japonija) turi sukirusios toki kodeksa, kuriame iSrySkinama besalygisko,
karzygiSko pasiaukojimo Tévynei verté. Gandhi ahimsa idéja, perimta i§ dzainy
religijos, akivaizdziai prieStaravo Gitos mokymui; ja galima laikyti viena didziausiy
jo visuomeninés veiklos kontraversiju. Tuo tarpu nacionalistai, kaip anksCiau arijy
mita eksploatave reformatoriai, $Sio mokymo idéjy esme izvelgé gebéjime blogiui
(asuroms) duoti atkirti tada, kai tai biitina: KriSna nemoko savitikslio puolimo ir
zudymo, bet padeda Ardzunai suvokti giliausia karo veiksmuy prasme ir ju
egzistencing biitinybe atéjus ,,.Dievo valandai®, kai sprendziamas tautos iSlikimo,
gyvybés ar mirties klausimas. Biti pasiruoSus atremti blogio atakas — tai Sri
Aurobindo ,.karingumo* motyvas. Dviejuy pasauliniy kary prieSausryje jis izvalgiai

teigé:

»Kai zudo azijieéiai, tai zvériskumas, kai europieciai — kariné butinybé. [vertink skirtuma ir

pamastyk apie pasaulio vertybes* ( Aurobindo, T 17, 291).

Gnostin¢ evoliucionistiné Sri Aurobindo pasaulio vizija sukiiré prielaidas

episteminiam indy soteriologijos poslinkiui, kai individo iSsilaisvinimo potyri —
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iStirpima atmane — papildo jo asmeninis santykis su Dievu (Kri$na regintis ArdZzuna),
zinojimas, igalinantis Zmogy aktyviai veikti pasaulyje. O zinojime, pasak M.
Foucault, slypi galios diktatiira. Zinantysis (ArdZuna) kitus veda i tiesa. Kiti — tai
nacija, i nacija integruojami individai. Si integracija buvo vienas svarbiausiy
moderniosios epochos uzdaviniy (Tamogaitis, 1998, 220). Siuo pozidiriu trumpai
apzvelgsime pagrinding Gitos idéja, kuriag Sri Aurobindo rekonstruoja rasiniy cikle
Apybraizos apie Gitq, nes, kaip jau sakyta,  §1 indu epo Mahdabharata siuzeta zvilgsni
kreip¢ visi be iSimties XIX-XX a. indy nacionalizmo lyderiai. Skausmingas iSorinio
iSsizad¢jimo procesas, duhkham aptum, néra butinas. Siuo klausimu, teigiama Gitoje,
net iSminciai nesutaria; o iSeitis yra ne akarma, kai inercija klaidingai laikoma
iSsilaisvinimu, bet vidinis iSsilaisvinimas, moksa, kuris veiksmingai atpalaiduoja
kompleksing biitybg i§ amzinai veiklios gamtos ir karmos panciy. Tatai laiduoja
teisingas veiklos subjekto lokalizavimas fizinés raiskos lauke. Taigi tasai, kuris
veikia, yra ne ahankara, ego, bet dieviskasis inamis, aukStesniosios prakrités
vykdomoji galia-Sakté, patsai VieSpats zmoguje (tod¢l ir sakoma, kad muktos
zmogiskoji dalis nieko neveikia, na kincit karoti). Dieviskajam darbininkui biidingi
keturi pozymiai: iSlaisvinantis zinojimas, suteikias ramybeg ir skaistuma; troSkimy
nebuvimas; dvasinis neasmeniSkumas ir lygumas. Ardzuna ikiinija Zmogaus-kario,
stovincCio akistatoje su Dievu, situacija, nes zvelgti | pasauli reiSkia zvelgti Dievui |
veida. Apémgs ji gailestis yra jausmuy ir proto silpnybé¢; ji nedera tikram arijui, kaip
auk$Ciausiam kario isikiinijimui, ir neturi nieko bendra su tikra uzuojauta, kuria
stiprusis jaucia tiek ziauriems titanams, tiek ju aukoms (Aurobindo, 1972, 54). Tik
reintegruota samoné pajégi atlaikyti sudétinga realybe ir pranokti dualuma, tapti
dvandvatita (ten pat, 172), taigi pasiekti nemarybés biiklg, pranokstanc¢ia ir pati
gyvenima, ir mirtj (ten pat, 56). Tod¢l jis privalo remtis paciu auk$¢iausiu kriterijumi,
kuri Sri Aurobindo apibendrina $iais zodziais: ,,Neturé¢k neapykantos tam, ka naikini,
ir nesielvartauk dé¢l tuy, kurie iSnyks; ,,visur matyk viena patybe, visus pazink kaip
nemirtingas sielas, o juy kiinus dulke virsian¢ius®; ,,kovok kilniai ir nugalék stiprybe,
nes tai yra darbas, kuri tau Dievas ir tavoji prigimtis skyré atlikti (ten pat, 61).
Pagaliau ArdZunai suteikta maloné buti auksciau konfliktuojanciy istatymu ir uz ju
matyti tikrasias miiSio lauko demiurgo ir karvedzio intencijas. Tai Dievo msis,

kuriame jis nebeturi nei draugu, nei priesu. Jis negali buti nei suzeistas, nei nugalétas.
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Taigi Gita pabrézia veikimo svarba ir leidima testi darbus... nes tebéra VieSpats, kuris
dziaugiasi aukojimu, bhoktaram yajnatapasam, ir to aukojimo objektas (ten pat, 124).
Pagaliau, tobulas jogas nesimégauja savo vieniSa patybe dramblio kaulo bokste, bet
yra yuktah krtsnakarmakyt, ivairiapusis, universalus darbininkas, tritisias dél gério ir
Dievo pasaulyje (ten pat, 190). Toliau komentaruose, sekdamas Gitos pédomis, Sri
Aurobindo tik plétoja ivairius Sio svarbiausio teurginio veiksmo, tolygaus
hermeneutiniam pakilimui | aukS¢iausia statusa, aspektus.119

Tad Sri Aurobindo nuostata gintis ginklu biitina vertinti neiSimant jos 18
bendro filosofinio konteksto, kuriame atsiskleidzia tikroji, vidiné jos prasmé.

Siekdamas konsoliduoti Zmones ir suzadinti juy nacionalinio orumo ir laisves
jausmus, Sri Aurobindo uzsiémé aktyvia veikla. Jis iSsiunt¢ Jating Banerjee (1899)
uzmegzti rySius su iSsibarsCiusiomis revoliucinémis grupémis Bengalijoje, véliau
stengési jas suvienyti; itrauké i judéjima Zymius valstybés tarnautojus (pavyzdziui,
karininka Charu Chandra Dutta, Jogendranatha Mukherji); dalyvavo Bombéjaus ir
Benareso Kongreso suvaziavimuose (1904 ir 1905), kuriuose suvedé draugén
vienodai mastancius lyderius, siekiancius pakeisti Kongreso politika ir reikalauti
visi§kos laisvés; vazingjo po krasta ir stebéjo Zmoniy nuotaikas; atitinkamai situacijai
tuoj pat ras¢ politinius pamfletus, kaip antai Jokio kompromiso (No Compromise),
kuriuos oficialiai spausdinti bijota, todé¢l jie buvo platinami savilaidos budu.
Bekompromisiné politika, skirtingai nuo Gokhales, Gandhi, Nehru ir vélesniy
Kongreso lyderiy buvo jo, kaip politiko, nuolat pabréziama skiriamoji savybeé.
Kiekvieng sutikta nacionalista jis jkvépdavo padaryti visa, kas jmanoma. Viena
gabiausiy revoliucionieriy Sakharama Ganesha Deuskara Sri Aurobindo jtikino
paraSyti knyga apie ekspluatacing brity politika Indijoje, ir §i knyga (Deser Katha)
padare didziulg itaka jaunuomenei, paruoSdama ja svadesi jud¢jimui ir skatindama
stoti i revoliucionieriy gretas.

Pirmieji bengalai, rasantieji apie iSsilaisvinimo kovas, Sri Aurobindo laiké

,karinio nacionalizmo apastalu® ir ,,revoliucijos filosofu®, kuris tikéjo prievartinio

19 Cituota i Tamosaityt¢ D., ,,Sri Aurobindo Bhagavadgytos samprata: rekonstrukcija ir

aktualumas.” Kultarologija, T. 12. Rytai-Vakarai, komparatyvistinés studijos 1V, Vilnius: Kulttros,
filosofijos ir meno institutas, 2006, p. 324.
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pasiprieSinimo nauda ir padéjo steigti revoliucines grupes (Mukherjee, 1964).

Nepaskelbtuose saltiniuose Barindra Kumaras Ghose’as apie vyresniji broli raseé:

»Aurobindo praktiSkai buvo revoliucinio bengaly kulto tévas... Jis niekada gyvenime
nepalieté ginklo apsiginti, niekada aktyviai nedalyvavo jokiame revoliucinio ar teroristinio pobtdzio

akte, bet buvo pati judéjimo siela” (Heehs, 2006, 47).

Galime daryti prielaida, jog Sri Aurobindo autoriteta 1émé ne tik jo brity
Indijoje automatiSkai akceptuojamas iSsilavinimas, savalaiké hindy atgimimo
koncepcija ir nacionalistinio projekto novatoriSkumas istoriniame Bengalijos
kontekste. Savo asmeniu jis apjungé svarbiausias veiklos riiis: kulttira, Svietima,
politika, socialing veikla bei joga. Visose Siose srityse kiekvienas savaip veiké ir
Vivekananda, ir Ramakrishna, ir Gandhi. Tac¢iau Sri Aurobindo S$ias patirtis integravo
ir iSplétojo 1 sudétinga filosofing sistema bei pateiké nuoseklia, kasdienos pokycius
atliepian¢ia nacionalizmo teorija ir praktika. Mokéjimas {zvelgti ir iSaiskinti
svarbiausius visuomenéje vykstancius pokycius, sujungti juos su archetipinémis indy
mentaliteto formomis ir nurodyti tautieCiams praktinius zingsnius i ateitj buvo
stipriausia Sri Aurobindo, kaip ideologo, savybé, kuri negalé¢jo nepadaryti realios
itakos skaitanciajam gyventoju sluoksniui. Kai véliau iniciatyva perémé Gandhi,

Nehru bei kiti politikai, jie jau naudojosi nacionalisty paruosta ideologine baze.
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3.1.2. Revoliucinio terorizmo metmenys. Vande Mataram ir Maniktolos grupé

XIX a. pabaigoje atskiros hindy religinés bendruomenés émé jungtis 1
organizacijas, sanghatan (apie hindu sabha radimasi ir vienijimasi savo studijose
iSsamiai raso Ch. Jaffrelot). Véliau protonacionalistinés organizacijos tapo partijomis
ir jégos grupuotémis. Taciau dar trisdeSimt mety po Anandamath pasirodymo §is
procesas vyko taip vangiai, jog Sri Aurobindo ji ijvardijo kaip visuotinai tvyrancia
»apatija ir depresija (Aurobindo, 1997, 658). Zmonés, pasak jo, nusivylé savo
jégomis ir prarado tiké¢jima, jog kazkas i§ Salies juos prikels naujam gyvenimui. Jie
nuoSirdziai éme tikeéti, jog yra pasmerkti. Tik po Bengalijos padalijimo 1905 metais,
kuri Sri Aurobindo laiké puikia proga iskelti nauja kibirksti, nes tai buvo ,,ne Siaip sau
administracinis pasitilymas, bet smiigis tiesiai nacijai i Sirdi“ (ten pat, 76-7) bei japonu
pergalés rusy ir japony kare, prasidéjo nauja reakcija. Bankimo giesmé Vande
Mataram (Garbinu Moting) giesmininky buvo iSplatinta po atokiausius Salies
kampelius ir suvaidino lemiama vaidmenj Zadinant nacijos dvasia. ,,Vande Mataram*
tapo visuotiniu $ukiu ir slaptazodziu. Tai buvo ,didZiausias Bankimo inaSas i
ankstyvaji nacionalizmo augima™ (Clark, 1961, 438). Pasak Sri Aurobindo, giesmé
buvo mantra, kuria iSgirde Zmonés per viena dieng atsiverté | patriotizmo religija.
Netrukus brity valdzia $iu zodziy jungini uzdraudé minéti vieSose vietose ir daugelj
sajudininky nubaudé kalé¢jimu uz nepaklusima {sakymui. Lipneris atkreipia démesi,
jog tuo metu, kai buvo sukurtas romanas, Bengalijos srityje gyveno 65 milijonai
zmoniy, 1§ kuriy 1 milijonas buvo brahmanai, todél nuoroda himne Vande Mataram 1
7 milijony balsy, pakilusiu uz Motina, turi realy pamata (Chatterji, 2005, 66).
Yogindranatho Sarkaro sudaryta patriotiniy dainy kolekcija bendru pavadinimu
Vandemataram per vienerius metus sulauké penkiy leidimy, buvo iSversta i tamily
kalba ir tapo labai populiari Cenajaus (buvusio Madraso) prezidentiroje (Chatterji,
2005, 76).

Biidamas poetas ir Zodzio meistras, Sri Aurobindo suvoké giesmés giligsias
galias ir ju Saltini. Tuo metu jis jau buvo iSstudijaves gimtaji kulttrini bei religini

dvasinj pavelda ir sukires atgimimo projekto apmatus. Siuo poZidiriu naudinga
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zvilgteléti 1 jo iSplétota originalia esteting dvasinés poezijos koncepcija, paremta
samonés pakopu sistema (hermeneutinis konteksto iéry§kinimas).120

Sri Aurobindo iSskiria 7 svarbiausius samonés lygmenis: fizinj, arba kiininj,
gyvybini, protini (aukStesniji, apSviestaji, intuityvyji bei virSmoninj) ir antmonini,

121 yeikale Ateities

kurj savo ruoztu sudaro 4 démenys — Antmoné¢, Sat, Cit ir Ananda.
poezija Sri Aurobindo daug vietos skiria mantros savokai, kuria laiko ,,zodziu,
talpinanciu dievybe arba jos galias® ir aukS¢iausia poetinés iSkalbos pakopa (I, II, V
skyriai). Tikrasis poeto paSaukimas esas kurti dvasing poezija, todél jis gali ir turi
kopti samonés pakopomis aukStyn, kol pasieks mantring. Pasak jo, Sis tikslas
reikalauja naujo zodziy meno, naujos technikos, jprasty keliy atsisakymo, ir ji
atitinkantys metodai tik formuojasi, istorijos eigoje patiria ne viena postki, net kryti
zemiau pasiekto lygmens. Taciau evoliuciniu pozitiriu tokios samoneés kreives yra
natiiralus reiskinys. Kintamas samonés plétros pobiidis yra determinuotas erdves ir
laiko, taciau bendra jos kryptis yra judéjimas link visy daikty vienovés, integraliai
transcenduotos fizinés, gyvybinés ir protinés prigimties, nes ,,vidin¢ inspiracija ir
priklausomyb¢é nuo prigimties yra suderinamos® (Aurobindo, 1994, 43). ,,Menas yra
ne tik grozio kiirimo biidas ar pavidalas, vien grozio iSraiSkos atradimas — tai samonés
pasireiSkimas estetinés regmés ir tobulo ikiinijimo salygomis,” (ten pat, 308), o
»antmoninis grozis yra auksSciausias dieviskasis grozis, isikiinijantis materijoje* (ten
pat, 208). Antmonés nedali vienové laiduoja mena, kuriame grozis ir estetinis potyris
rasa sutampa su tiesa ir palaima, nes palaima'?’ yra ,,egzistencijos siela“, o grozis —
intensyvi pastarosios iSraiSka. Antmonés lygmenyje tiesa susilieja su groziu, ir Sis
transformuoja tiesa 1 aukStesng substancija, tai yra, {vyksta alcheminé esmékaita. Dél
Sios priezasties ateities menui ir poezijai Sri Aurobindo skiria atsakinga vaidmeni,
kur¢ja skatindamas orientuotis ne i laikinas vertybes, bet i amzinus, dieviskuosius

grozio archetipus: meno ir poezijos reikSmeé bei dvasiné¢ funkcija yra Zmogaus

120Tamoéaity‘[é D., ,,Samonés koncepcija Sri Aurobindo estetikoje.” Acta Orientalia Vilnensia, Nr. 2,
Vilnius: Vilniaus universiteto leidykla, 2001, p. 181-188.. (ISSN 1648-2662).

21 Sri Aurobindo vartojamos savokos angly kalba yra Sios: physical, vital and mental mind (or
consciousness), Higher mind, Illumined mind, Intuitive mind, Overmind, Supermind (or Supramental).
Tuo samonés gradacijos dar nesibaigia. Zemiau ir uZ mums paZistamos samonés plyti Sios sferos:
paribio samoné (subliminal), pasamoné (subconscious or unconscious), nesamonybé (Inconscience or
the Inconscient) ir ikisamoné (Nescience). Zr. Tamogaityte D., ,,Samonés koncepcija Sri Aurobindo
estetikoje.” Acta Orientalia Vilnensia, Nr. 2, Vilnius: Vilniaus universiteto leidykla, 2001, p. 178-192
(ISSN 1648-2662).

122 Angl. the Bliss, skr. Ananda.
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iSlaisvinimas per gryna palaima, kuri pripildo jo gyvenima grozio (Aurobindo, 1919,
306). Tokiu budu Sri Aurobindo ir kultiros atgimimo lygmenyje eksplikuoja
vedanting nuostata, pagal kuria moksa yra svarbiausias zmogaus gyvenimo tikslas,
taiau ja rekonstruoja atitinkamai XIX-XX a. reikméms bei projektuoja 1 ateiti
(i8silaisvinti reikia ne i§ gyvenimo, bet i§ neiSmanymo ir neZinojimo, kuris gimdo
visas kitas Zmogaus problemas). Mantra jam néra nei formulé, nei fiksuota tonaliné

sistema, nei diskursyvus filosofinio ar religinio turinio pavidalas. Jis teigia:

,Poeto privilegija yra nesustoti kiirybiniame kelyje, o stengtis atrasti dar intensyvesnj kalbos
nusvitima, ta ikvépta zodi ir auks¢iausia nei§vengiama iStara, kurioje dieviskasis ritmo judéjimas dera
su prasmés gelme ir begalinés sugestijos jéga, trykStancia tiesiai i§ dvasinio Saltinio mumyse. Ne visada
tatai pasiseka, taciau Sis siekimas poetui yra jstatymas, ir tada, kai jis ta vienintel¢ iStara ne tik atranda,

bet ir jvelka { ja pacios dvasios giliai apreiksta tiesa, jis iStaria mantra (Aurobindo, 1991, 15).

Ypatinga mantrine iStartimi ir iSlaisvinimo galia apdovanotu poezijos
pavyzdziu Sri Aurobindo laiké faktini Indijos himna Vande Mataram.'* Sri
Aurobindo §; teksta ne tik iSverté | angluy kalba, bet ir aktyviuoju savo politinés
rezistencinés veiklos periodu zmonéms aiSkino jo prasme¢. 1908 metais Beraro
Nacionalin¢je mokykloje skaitytoje paskaitoje Bankima jis prilygino jkvéptam risiui,
o himna laiké esant skirtinga nuo Europos tauty himny, kadangi jis, kaip Sventa
mantra, esantis kupinas sakralinés jégos. Jis teigé, jog mantra Bankimui veikiausiai
perdavé jo mokytojas sanjasinas, ir kad ji nebuvo sugalvota, tafiau atgaivinta sena,
jau iSnykusi mantra (Aurobindo, 1997, 666). Nirodbaranas savo Saltiniuose mini, jog
Bankimchandra Chatterji patyré mistini potyri, kai Vande Mataram garbinimo
objektas — Mahakali — jam apsireiské Durgos pavidalu. Galbut todél 7 himno posme |

124

Moting Indija kreipiamasi kaip { Durga. =" Ne be Sri Aurobindo pastangy Bankimo

12 Deél to, kad himne buvo izvelgtas musulmonams, kurie yra ikonoklastai, nepriimtinas dievybés
garbinimas, Nehru vadovaujama konstituciné asambléja 1948 metais priémé galutini kompromising
sprendima, Vande Mataram apibrézdama kaip akivaizdzia ir neginCyting svarbiausios reikSmeés
nacionaline giesme, kurios niekas negali pakeisti, kuri turi didinga istoring praeitj ir yra artimai susijusi
su kova uz laisve, o nacionaliniu himnu, kad buty prisitaikyta prie esamy aplinkybiu, paskelbti nekalta
bei nejzeidy Tagorés Jana Gana Mana. (Chatterji, p. 81.)

Rabindranathas Tagore laiske Subhashui Chandra Bose 1937 metais rasé: ,, Vande Mataram Serdis
yra himnas deivei Durgai, tai yra taip aisku, jog dél to negali buti jokiy ginéy. Be abejo,
Bankimchandra pabaigoje parodo, kad Durga nuo Bengalijos yra neatsiejama, taciau negalima tikeétis,
kad nors vienas musulmonas patriotiSkai garbinty deSimtranke dievybg kaip ‘svadesq’ [nacija]* (IS
Wikipedia, the free Encyclopedia).
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nuojauta, jog jo iSpopuliarinta giesmé kitame Simtmetyje suvaidins lemiama vaidmeni
(nes jo laikmeciu nuosaikioje reformistiniy sajuidziy Sviesoje didysis nacionalistinis
ikarstis dar nebuvo gimgs), tapo tikrove. Himno zodziai dar 1855 metais buvo iskalti
prie i€jimo 1 prie Kolkatos esancia DakSineSvaro Kali Sventykla.

Idomu, jog Vande Mataram poveikis nuo 1947 mety, Indijai atgavus
nepriklausomybg, stipré¢ja ir daro jtaka ultranacionalistinés pakraipos hindy politiniy
organizacijy veiklai. Bharatiya Janata partijai 1993 metais atéjus 1 valdzia, itakinga
kariné hindu organizacija Rastriya Svayamsevak Sangh giesme¢ Vande Mataram
atktré kaip tikraji Indijos himna. Jis giedamas svarbiomis progomis ir pratyby metu
kaip sakraline energija disponuojanti senovin¢ giesm¢, todél, ju nuomone, negalima
keisti né vieno bengaly ar sanskrito Zodzio, versti i kitas kalbas (Chatterji, 1995, 83).

Nors ir biidamas bengaly nacionalisty lyderis, Sri Aurobindo nesilaiké tokiy
krastutiniy pazitiry. PrieSingai, jis mane, kad vertimas { angly kalba i§judins ir iprotins
anglakalb¢ indy viduriniaja klasg. Griztant prie poetinio ikvépimo klausimo ir
lyginant tris vertimy tekstus — Nareso Sen Guptos, Sri Aurobindo bei J. Lipnerio —
matyti, jog jie yra labai skirtingi. Sri Aurobindo vertimas, vertinant jo paties
spiritualiniais kriterijais ir Zinant himno jtaka jo nacionalistinei doktrinai, taip pat tai,
jog KembridZe jis buvo geriausias savo kartos poetas, iSsiskiria profesionalumu ir
tikslumu. Taip pat Sis vertimas, pasirodgs 1909 mety Karmayogin, pasak Amiya P.
Seno, yra geriausiai zinomas. Giesm¢ padariusi dideli ispudi, kai ,,du kartus buvo
sugiedota per kongreso sesijas: pirmakart Rabindranatho Tagores 1896 metais, antra
syki — jo vaikaités Saralos Devi Chaudhurani 1905-aisiais* (Sen, 2008, 105). Nuo XX
a. vidurio dél komunalistiniy priezas¢iy oficiali versija pateikia tik du pirmuosius
giesmés posmus — biitent nedviprasmiskas kreipimasis i gimta Sali kaip 1 deivg Durga
(taip pat Kalt bei Laksmi) Nacionalinj kongresa privert¢ sutrumpinti originaly
Bankimo teksta. Nacionalinés Indijos véliavos viduringje juostoje Vande Mataram
iSrasyta sanskritu.

Taigi Vande Mataram galima laikyti klasikiniu pavyzdziu, kai dvasinis
tkvépimas zodziui suteikia ne tik esteting vertg, bet tampa aktualiu irankiu siekiant
nekasdienisky, auksty tiksly. Siuo atveju tai buvo nepriklausomybés siekis.

Neoficialusis himnas, pasiekgs indy samong reikiamu istoriniu momentu, ikvépé
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milijonus. Giedamas kaip sakraliné giesmé¢ Motinai Indijai, kuria reikéjo iSvaduoti i$
brity imperijos, Vande Mataram atliko dinamiska konsoliduojanti vaidmeni ir kartu
realiai jkiinijo vedantinj laisvés ideala. Siuo atveju sutapo tiek meniné, tiek idéjiné jo
raiSka. Pagal Sri Aurobindo ateities poezijos teorija, toks ir yra aukS$ciausios —
mantrinés — poezijos tikslas. A. P. Senas savo tyrime sieja 1905 metais Bengalijoje
prasidéjusi svadesi judéjima, Bankimo giesmés iSpopuliar¢jima ir Sri Aurobindo
zurnalo Bande Mataram sukelta efekta. Sis efektas buvo nacionalinio issivadavimo
judéjimo pradzia.

Mantrine kreipimosi { dievybg kaip Moting galia naudojosi revoliucionieriai
bei jy pirmtakai sukiléliai, pirmiausia Maharastroje, nepriklausomai nuo bengaly
konstrave nacionalinj indy tapatybés diskursa. Bengaly sajiidziui lemiama jtaka dare
W. B. Phadke, broliai Damodaras ir Balkrishna Chapekarai, taip pat Sivaji buvo kile
i§ marathy istoriniy zemiy. Chapekarai vieni pirmyjy Punoje éme steigti akharas —
sporto mokyklas. [ indy sporto klubus brity valdzia, ypa¢ numalSinus sukilimus,
zitir¢jo nepalankiai, juos laiké nepaklusnumo zidiniais. Valdzia mégino drausti
nacionalinius indy zaidimus ir vietoj ju populiarino kriketa. Chapekary klubas buvo
vienas pirmyju, kuriy veikla peraugo i teroristinius veiksmus, nors nei sukiléliai, nei
jaunimo kluby iniciatoriai aiSkios politinés programos dar netur¢jo. Vis délto ju
tikslas buvo susigrazinti hinduy valdzia bei religija. Zmoniy nepasitenkinima ypac
zadino plintantis badas bei ligos ir valdan¢iyjuy sluoksniy elgesys sunkmeciu. 1987
metais Chapekarai nusprend¢ nuzudyti Punos maro komisijos pirmininka W. C.
Randa. Jie lauké pasaloje, praSydami Bhavani, siaubingojo Motinos dievybés
pavidalo, palaiminimo. Atentatas pasiseké, nors broliai, kaip ir Phadke, véliau buvo
suimti ir pakarti. G. K. Gokhale, savo ruoztu, ikiir¢ The Servants of India Society,
kurios uzdavinys buvo ,,sudvasinti Indijos politika* (Dalton, 1982, 84).

Rysky vaidmeni formuojantis naujajai indy tapatybei vaidino moterys, Indijos
kultiirinio ir religinio atgimimo lyderés ir socialiniy reformy aktyvios dalyvés — sesuo
Nivedita (Margaret Noble, 1867-1911), Annie Besant (1847-1933), Mira Behn
(Madeleine Slade, 1892-1982), Sarala Devi Chaudhurani (1872—-1945). Ypatinga
vaidmen] kuriant nacionalisting koncepcija Bengalijoje suvaidino air¢ Margaret
Elizabeth Noble. | Indija atvykusi kaip iStikima Kartinos pavaldiné, ji greitai tapo

Vivekanandos mokine ir jo id¢juy skleidéja, véliau gavusi 1§ jo iniciacini varda
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Nivedita. Pasak Sri Aurobindo, sesuo Nivedita gyvenime ikiinijo vedantines tiesas. Ji
buvo itakinga asmenybé. Visa Sirdimi isitraukusi i Indijos kultiirini bei politini
gyvenima ir veikiai perpratusi indy dvasia, problemas ir poreikius, ji émé daryti didele
itaka to meto Bengalijos elitui. Jos raStuose galima aptikti negailestinga imperinio
kolonializmo kritika. Antai ji teige, jog brity misionieriai Indijoje yra ,,gyvate, kuria
reikia uzmusti“, vietini krikScioni laiké ,parsidavéliu savo kraste”, o angly
valdininkus — ,,kvailiais, zaidzianc¢iais vidury riikstanciy griuvésiy® (Heehs, 2004, 26).
Ji moké ir administravo Bengalijos mergaic¢iy mokyklose, skaité paskaitas Amerikoje
ir Anglijoje, i§leido knyga apie hindy Sventuosius — Motina Kali (Kali the Mother) bei
garsiaja K. Okakuros japony meno istorija Ryty idealai (The Ideals of the East), kuriai
paraé jzanga. Si prasideda ZodZiais ,,Azija yra viena“ ir baigiasi ,,pergalé viduje, arba
Siurpi mirtis iSor¢je®, {vairiuose Saltiniuose cituojamais kaip itin jkvépusius indy
revoliucionierius. Sesuo Nivedita Kolkatoje buvo svarbiausiy slapty draugijy'®’
iniciator¢ ir dalyve, ideologé ir tarpininké; ji ragino jaunuolius mokytis kovos meny ir
treniruoti kiina, Svieté, pazindino su revoliucijos istorija. IstoriSkai reikSmingas Sri
Aurobindo ir sesers Niveditos susitikimas 1902 mety spali, kuris peraugo i bi¢iulyste
ir bendradarbiavima. Ji rinko sajudziui 1€Sas ir tuo tikslu atvyko i Baroda. Sesers
Niveditos tikslas Barodoje buvo jos valdova Sayajirao Gaekwara, simpatizuojanti
nacionaliniam judéjimui ir labiausiai nepavaldy britams, itikinti ,,paremti slapta
revoliucija“. Taciau nei Sri Aurobindo, kuris dirbo radzos neoficialiuoju sekretoriumi
ir dalyvavo susitikime, nei sesuo Nivedita tikslo nepasieké. Viskas liko pazadais, nes
maharadza, pasak Sri Aurobindo, buvo ,,per daug suktas, kad isivelty i toki pavojinga
reikala® (Aurobindo, 1995, 58). Biitent sesuo Nivedita 1910 metais Sri Aurobindo
ispéjo de¢l brity valdzios nutarimo ji deportuoti ir pataré iSvykti. Karmayogin
paskelbgs straipsni, kuriame iSvieSino $§i ketinima, Sri Aurobindo iSvengé
deportacijos. Taciau gaves dar viena isp¢jima del valdzios ketinimo apieskoti
dienras¢io redakcija ir ji areStuoti, Sri Aurobindo iSvyko 1 Candemagorq ir

Kita aktyvi politinio ir kulttrinio gyvenimo dalyveé buvo Tagore’y dinastijos

atzala Sarala Devi.'”® Britams i3leidus istatyma dél ginkly, kuriuo indams buvo

125 Viena itakingiausiy bendrijy buvo Anushilan Samiti.
126 Susizavéjusi tradiciniais indy kovos menais, ji 1897 metais Kolkatoje ikiré akharq, kurios
pavyzdziu jsiktiré daugelis kity.
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uzdrausta ju turéti, kardas ir tradiciné induy lazda /lathi liko vienintelémis ir
pagrindinémis savigynos priemonémis. Sarala Devi §i ginkla, kuriuo anksciau
naudojosi Zzemesniosios hindy klasés ir musulmonai, iSpopuliarino tarp bhadralok,
aukstesniosios klasés bengaly. Jai véliau iStekéjus, 1 Saralos Devi santuoka buvo
zitirima kaip i nacionalisty judéjimo netekti (Chowdhury-Sengupta, 1996, 139).

Ryski ne tik nacionalistinio, bet ir politinio judéjimo figlira buvo teosofy
draugijos Madrase vadové Annie Besant. Helen Blavatsky jkurta organizacija XIX a.
populiarino viena itakingiausiy ezoteriniy gnostiniy krypc¢iy, kuri daré jtaka tiek
Indijoje, tiek Europoje. A. Besant i politika izengé per teosofijos duris. Jos tikslas
buvo Indijos savivalda reformuotoje ir ,,sudvasintoje* brity imperijoje, kuris kirtosi su
indy nacionalisty pozicija. Tokiu budu ji kuri laika buvo pagrindiné Sri Aurobindo
bendrazygio B. G. Tilako konkurenté (Taylor, 2006, 44). 1916 metais A. Besant ir
Tilakas skyrium ikiiré¢ homruli (Home Rule Leagues) ir vazinéjo po krasta telkdami
mases.'”” Si veikla A. Besant nepaprastai iSpopuliarino, ir ji buvo isrinkta
Nacionalinio kongreso lydere 1917-1918 metams. A. Besant politin¢ karjera baigési,
kai Kongrese laimé€jo jégos, pasiprieSinusios nepopuliariems brity valdzios
sprendimams, kuriuos ji rémé (Rowlatt Acts). Taciau ji buvo laikoma radikalia
valdzios kritike kartu su J. Woodroffe’u, Jamesu Cousinsu, Gandhi ir Tagores biciuliu
C. F. Andrewsu bei kai kuriais kitais to meto brity Indijos veikéjais (ten pat, 45).

Taigi XX a. pradzios Indijos politinis fonas buvo itin jvarialypis ir margas.
Savus galios diskursus formavo brity administracijos atstovai, krik§¢ionys, teosofai,
musulmonai, hinduistai, reformistai, moderatai, ekstremistai ir pavieniai asmenys, i$
kuriy rySkiausia zvaizgde nuo 1920 mety suzibo Gandhi. Sri Aurobindo Siame
kontekste veiké kaip nacionalistas revoliucionierius. Nepaisant samoningosios
Bengalijos visuomenés dalies pastangy, pirmasis revoliucinio pasiruo$imo etapas
baigési dviejuy lyderiy — Jatino Natho Mukherjee ir Barindros Kumaro Ghose’o —
nesutarimais. Sis konfliktas revoliucinés veiklos analuose pagarsé¢jo kaip paradigma.
Taciau, kaip teigia P. Heehsas, ,,skilimai traSioje Bengalijos dirvoje visada tur¢jo

pasisekima‘. Nuo to laiko asmeniniai motyvai nelyginant maras persekiojo Bengalijos

'?" TaGiau Sri Aurobindo savo Saltiniuose jokios konfrontacijos nemini, priedingai, jis teigia, jog
Tilakas po 6 ménesiy jkalinimo kartu su A. Besant taikydamas homrulio principus, i$sivadavimo
judéjima efektyviai nukreipé nacionalistams reikiama linkme. Véliau homruli A. Besant laikiusi tik
Indijos nepriklausomybés atidéjimu ir idealo praradimu (Aurobindo, 1995, 35).
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politika (Heehs, 2004, 56). Antrasis etapas prasidéjo po Bengalijos padalijimo (1905).
Visuotinio boikoto ir neramumy fone Barinas, jkvéptas Sri Aurobindo pamfleto
Motinos Sventykla, ilgai puoseléjo idé€ja suburti revoliucingy vienuoliy grupe, taciau Si
utopija niekada nebuvo jgyvendinta. Vietoj to jam ir broliams priklausiusiame Zemés
plote, Maniktolos sode, jis subtir¢ pogrindininkus. Naujokai tur¢jo prisiekti sanskrito
ir bengaly kalbomis. Manoma, jog sanskritiSka priesaika sukiiré Sri Aurobindo. IStarg
pirmaja priesaikos dali, kuria pasizada Motina Zeme i$vaduoti i§ svetim3aliy,
savanoriai privaléjo nusilenkti kardui ir pakelti ji Adva Sakti (pirmapradés energijos,
suvokiamos kaip deivé Kali) vardan. Bengaliska priesaikos dalis baigesi kardo ir
Gitos pagarbinimu (Heehs, 2004, 111-112). Savanoriai sode buvo treniruojami
fiziskai ir Svieciami politiskai.

Nuo 1906-u iki 1908-y mety Barinas ir Maniktolos teroristy grupé¢ vykdé
teroristinius aktus, kurie visi baigési nesékmingai. Nacionalinés teroristy
organizacijos nebuvo, tik paskiros grupés su silpnais rySiais. Barino grupé turéjo tik
14 Saunamyju ginkly, todél ju simboliu ir pagrindiniu efektyviu ginklu tapo
savadarbés bombos. Puikiai padarytos pagal naujausias (véliau — 1§ pranciizy

128 pirmasis tikras

iSmoktas) technologijas, jos gavo varda — ,,Motinos Kali bomba“.
teroro aktas Bengalijos istorijoje nepavyko: numatytos aukos, sero Andrew Fraserio,
traukinys nukentéjo nezymiai. Taip pat nepavyko iSpuoliai pries teiséja Douglasa
Kingsforda ir Candemagoro merg L. Tardiveli. Tuo metu, kai Sri Aurobindo planavo
leisti nauja dienrasti Nabashakti ir tgsé¢ darba Bande Mataram redakcijoje,
narpliodamas ekstremisty ir moderaty konflikta, Maniktolos grupé ruos¢ pasikésinima
1 D. Kingsforda. Jis tapo lemiamu draugijos ir Sri Aurobindo revoliucinés veiklos
istorijoj e.'”? Po sio tvykio Sri Aurobindo, Barinas ir kiti jtariami samokslininkai buvo

suimti. Metus praleidgs Alipuro kal¢jime, 1909 mety geguzés 6 diena Sri Aurobindo

128 Pagrindiniai gamintojai buvo Ullaskaras ir Hemchandra Dasas.

129 Vietoj numatyto taikinio bomba kliudé kita tokia pacia karieta, kaip D. Kingsfordo, kuri jau buvo
prariedéjusi. Aukos vaziavo i§ Muzarfuro klubo, kuriame vakare Zaidé bridza. Zuvo dvi ledi pavarde
Kennedy. Tiesioginiai akto vykdytojai taip pat Zuvo: devyniolikmetis Prafulla Chaki meéginant ji
arestuoti nusiSové, o Khudiramas Bose’us buvo pripazintas kaltu ir pakartas. Dieng prie§ egzekucija
savo kaltintojui jis pasake, jog ,,mirsigs be baimés taip, kaip senovés radzputés™ (Heehs, 2004, 152).
Politinius jvykius komentuojantis laikrastis Bande Mataram pazyméjo, jog Khudiramas Bose’us ne tik
skaité Gitq, bet ja ir jvykde* (ten pat).
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kartu su likusiais keturiolika vyry buvo iSteisintas ir paleistas i laisve. P. Heehsas savo

monografijoje teigia:

,Kad ir ka ekstremisty politikai biity prikise [priesui], vis délto Brity Indija nebuvo imperiné
Rusija. Teisétvarka buvo nepriklausoma ir — kol nebuvo praryta skubiy potvarkiy — susaistyta habeas

corpus principu — ,,nekaltas, kol nejrodyta, jog nusikalto* (Heehs, 2004, 216).

Tuo tarpu pirmosios Lietuvos nepriklausomybés praradimas pazenklintas
pazinimu to, ka mokslininkas jvardijo kaip ,,imperinés Rusijos“ savivalg ir terora
teisétvarkos sistemoje, kurig stalininé Rusija tik pranoko precedento neturinciais
Ziaurumais.

1920 metais Gandhi tapo nebendradarbiavimo judéjimo herojumi, ir
revoliucionieriy veikla buvo uzmirsta, nors ji faktiskai vyko visa laika iki pat Indijos
Nepriklausomybés atgavimo. Bengalai uzsiémeé tik siauros apimties teroristine veikla
(plésimais ir zmogzudystémis, turtingy réméju verbavimu, propagandine
ziniasklaida). Nors atviro ginkluoto visos Indijos sukilimo idé¢jos teko atsisakyti, o
1900-1910 mety revoliucinis terorizmas Indijoje Zlugo, po teroristiniy iSpuoliy
prasidéjo Montagu konstitucinés reformos, be to, jie, pasak Sri Aurobindo ir Barino
bendrazygio Nolini K. Guptos, indams suteiké du dalykus: satisfakcija ir drasa.

I8¢jes 18 kal¢jimo, Sri Aurobindo tesé politing pogrinding veikla. Jis vél émé
rupintis revoliucionieriy strategija ir taktika. Kaip pazymi I. Chowdhury-Sengupta,
,»du idealai — Bankimo idealus vyras (Krsna) ir sanjasinas — buvo sudéti 1 viena.
Naujaji ideala racionalizavo karmos savoka, iSplétota Sri Aurobindo 1909 mety ese
Asketizmas ir issizadéjimas (Chowdhury-Sengupta, 1996, 141). Pagrindine veiklos
priemone, kaip visada, buvo spauda. Isteiges laikrasti Karmayogin, Sri Aurobindo
jame toliau plétojo nacionalistines idéjas, taCiau jos igijo Zymiai rySkesnius
metafizinius kontiirus ir atspind¢jo iSgyventas patirtis. Esama brity istatymy ir jégos
persvara, pasak jo, nesudaro palankiy salygu Indijos politikai bresti. Terorizmas taip
pat néra iSeitis, nes rusy ir airiy teroristy metodai negali biiti tiesiogiai perkelti
Indijos dirva. Akcentuodamas pasenusiy kovos priemoniy neatitikima modernios
atgimstancios tévynés atzvilgiu, Sri Aurobindo Siuose tekstuose parodé, jog jo

mastyme (vyko fundamentaliis pokyciai (Heehs, 2004, 232). Karmayogin Sri
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Aurobindo pateiké karCia politinés situacijos kritika ir gana pesimisting prognoze,
taciau jis kantriai lauké, kol dieviskoji Motina pasiiilys naujas iseitis.

Tuo metu imperialisty institucijos nesnaudé. Pralaiméjusi byla, brity valdzia
nusprend¢, jog vienintelis biidas pasalinti Sri Aurobindo yra deportacija, tereikéjo
preteksto. Siuo pretekstu, be abejo, turéjo tapti jo straipsniai naujajame leidinyje kaip
kurstantys antivalstybing propaganda. 1910 metais buvo isleistas spaudos istatymas ir
ivairiis teisinés apkaltos potvarkiai, kuriuose buvo prapléstas politiniy nusikaltimy
saradas ir tuo biidu palengvintas darbas policijai bei teismams. ZodZio ir vie$o minties
raiSkos laisvé buvo galutinai suvarzyta. Kad iSvengty areSto, 1910 metais Sri
Aurobindo slapta pasitrauké i Candernagora, pranciizy anklava, virtusj antibritiskos
veiklos zidiniu, o véliau — 1 Puduceri. Laikinas prieglobstis tapo amzinu: Sri
Aurobindo, kurj britai dar ilgai mégino pasiekti pranctizy valdomoje teritorijoje,
Puduceryje ikiiré aSramga ir ten liko gyventi iki mirties (mahasamadhi) 1950 metais.
Siuo gyvenimo periodu Sri Aurobindo ne tik pasitrauké i§ aktyvios politinés veiklos ir
igkilo kaip dvasinis lyderis."*® Jis iki galo jdémiai seké politinius jvykius Indijoje ir
pasaulyje bei mégino juos kritiniais momentais koreguoti."*' Pasak V. Kostiu¢enkos,
kartu su B. G. Tilaku tapgs radikalaus Indijos nacionalinio kongreso sparno lyderiu,
Sri Aurobindo daug ka nulémé ne tik ty audringy mety ivykiuose, bet ir i$silaisvinimo
sajidzio eigoje visus kitus deSimtmecius. Pasisakes uz visiSka nepriklausomybe
(purna svaradz), jis Sios id¢jos Salininkais paverté¢ milijonus tévynainiy. Sukirgs
pasyvaus pasiprieSinimo taktika (su boikoto panaudojimu kolonijinés valdzios
atzvilgiu ir pozityviomis Sios veiklos alternatyvomis: nacionaline gamyba svadesi,
nacionaliniu Svietimu, nacionaline teise), jis daug kuo aplenké Mahatmos Gandhi
taktika, skirtingai nuo kurio nepriestaravo prievartiniu kovos metodu panaudojimui. Ir

pagaliau jis tkvépe indus savo dvasine nacionalizmo interpretacija, tvirtindamas, jog

130 Indijai atgavus nepriklausomybg, Sri Aurobindo buvo kvieCiamas i Nacionalini kongresa,
nominuotas Nobelio taikos premijai; i ji nuolat buvo kreipiamasi svarbiausiais $aliai klausimais ir
rodoma isskirtiné pagarba, nors sykiu jam buvo neretai priekaiStaujama, jog per anksti apleido
nacionalinius Indijos interesus.

131 Taciau tariama nusisukima nuo Indijos iSsilaisvinimo kovy bei pasaulietiniy rupesCiy 1émé ne,
sakytume, suinteresuotas oportunizmas ar nusivylimas pralaiméjusia revoliucija. Remiantis
autobiografiniais duomenimis, dar gerokai iki 1947-ju Sri Aurobindo gavo adesq — (hindy misticizme
savoka adesa zymi Dievo balsa arba jsakyma) — jog Indija tikrai bus laisva, todél galéjo ramiai atsidéti
svarbesniam tikslui — pilnutinei jogai bei dvasinio projekto jgyvendinimui, kurio varomoji jéga taip pat
buvo sakti, dieviskoji Motina.
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Indija — ne paprasta Zemé, o DidZioji Motina, dieviSkosios galios Saktés apsireiSkimas,
dvasinis pradas, kuris dabarting karta jungia su praeities ir ateities kartomis
(Kostiucenka, 5-6).

Apibendrinant Sri Aurobindo aktyvaus politinio gyvenimo perioda, svarbu
atkreipti démesj, jog ne tik brity policija ir saugumo institucijos mané, jog Sri
Aurobindo téra oportunistas, religija norintis panaudoti politiniams tikslams. Kaip jau
miné¢jome [ ir II disertacijos dalyje, nemazai kairuoliy, marksisty ir sekuliaristy tiek
bendrazygiy, tiek bengaly autoriy, o véliau ir mokslininky laikési nuomonés, jog
religija ir politika negali turéti nieko bendra, jog tokia ,,nacionalizmo religija“ padaré
daugiau zalos, nei naudos, nes suprieS§ino hindus ir musulmonus (pagimdé
komunalizma), aukStesniasias klases su paprasta liaudimi. Tiesa, egzistuoja ir
prieSinga nuomoné, kuria remiasi tokie mokslininkai, kaip Louis Dumont’as, T. N.
Madanas, Ashisas Nandy, Richardas Falkas, Rustomas Bharucha, Markas
Juergenmeyeris ir kiti. Jie skirtinguose kontekstuose nurodo i europietiskojo
sekuliarizmo bejégyste sprendziant gyvybiSkai svarbius visuomenés klausimus.
Stanislovo Jukneviciaus tyrimai rodo, jog religingumas visada buvo svarbus, o neretai
ir pagrindinis tautinés tapatybés bruozas, o sekuliarizacijos paplitimas negaléjo
neturéti neigiamos itakos moralés raidai; moralés nykimas neigiamai veikia tauting
tapatybe jau vien todé¢l, kad moralinés visuomenés nariy savybés — svarbus tautinés
tapatybés bruozas (Juknevicius, 2006, 152). Sudhiras Kakaras teigia, kad
komunalizmas buvo brity kolonijinio valdymo padarinys, kuris atvedé i ,,identiteto
politika“, o Donas Milleris sureikSmintas tapatybés paieSkas laiko dualistinio brity
mentaliteto primetimu iki tol heterodoksiskai induy pasauléziiirai (Kakar, 2007, 329).
Kita vertus, universalistinio hinduizmo ir nacionalizmo sintezés kritika galima aiskinti
dviem priezastimis: pirma, kaip meéginima rasti pasiteisinima dél nesékmingai
pasibaigusio revoliucinio teroristinio perversmo ir, antra, kaip negebéjima
hermeneutiskai aprépti ir teisingai {vertinti tokiy mastytoju, kaip Bankimas,
Vivekananda, B. Ch. Palas ar Sri Aurobindo id¢jy integraluma bei metafizini lygmen;.
Pagal Davido Barreto klasifikacija, Sri Aurobindo galima laikyti postreliginiu

mastytoju, o nacionalizma 3alia humanizmo — ,nereligine kvazireligija“."** Jo

132 7r. Barrett, D. B., Christian Encyclopedia: A Comparative Study of Churches and Religions in the
Modern World A.D. 1900-2000. Oxford: Oxford University Press, 1982, p. 848.
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vedantos samprata taip pat buvo moderni ir atitinkanti Siuolaikinio Zmogaus poreikius
bei likesCius, naujausius laikmecio atradimus biologijos, anatomijos, fizikos ir

psichologijos srityse.
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3.2. Porevoliuciné nacionalizmo raida nuo 1910 mety

3.2.1. Sri Aurobindo ir M. K. Gandhi pasauléZiiiros skirtumai

IS pateiktos istoriografinés perspektyvos matyti, jog nacionalistinio diskurso
konstravimas vyko pirmiausia Maharastroje (Sivaji, Tilakas, G. K. Gokhale), paskui
Bengalijoje (Sri Aurobindo, B. Ch. Palas, sesuo Nivedita). Tac¢iau véeliau Sio diskurso
epicentras kuriam laikui persikélé i Piety Afrika ir i Vidurio Indija. Gokhale buvo
vienas 1§ izvalgiausiy Nacionalinio kongreso lyderiy, kuris ne tik akylai seké
Mohandaso Karamchando Gandhi darba su indy bendruomene, lankési pas ji Piety
Afrikoje, bet ir numate, jog jis ateityje taps realia vadovaujancia Kongreso jéga.

Sri Aurobindo pasitraukus i§ aktyvios politinés veiklos, jo santykiai su indy
politiniais lyderiais liko vienakrypciai: pastarieji nuolat kreipési i ji kaip 1 autoriteta,
galint] uzpildyti susidarancias politinio gyvenimo spragas ar jveikti krizes, uzimti
vakuojancias lyderio pozicijas kongrese. Taciau Sri Aurobindo tuo metu indy
nacionalizma vertino jau platesniame humanistiniame pasaulio kontekste ir kiiré savo
brandzia metafizing sistema. Jo nacionalinés tapatybés koncepcija taip pat patyré
universalistinius poky¢ius. Sie pokygiai atsispindéjo Arya ménrastyje, kuris,
leidziamas Puduceryje, neturé¢jo tokios betarpiskos itakos, kaip Bande Mataram, o ir
jame keliami tikslai buvo kiti. To laikotarpio Sri Aurobindo principinéms nuostatoms
vertinti reikéjo laiko. Porevoliucing Sri Aurobindo kontraversija iSrySkina jo ir
Gandhi, kaip matomiausios ir itakingiausios figiiros iki pat nepriklausomybes
paskelbimo, idéjy iSsiskyrimas. Skirtingai nuo Sri Aurobindo, Gandhi, kaip ir
Gokhale, iki 1920-yju liko lojalus brity Kariinai, dél to valdzia jam net simpatizavo.
Jis priémé lordo Chelmsfordo pasiiilyma dalyvauti konferencijoje 1918 metais ir
parémé brity iniciatyva Pirmajame pasauliniame kare. Jo idéja buvo iSmokti naudotis
ginklais ir tuomet apginti Indijos laisvg¢ (Gandhi, 1931, 828-829). Tokia taktika
primin¢ ankstyvaji Sri Aurobindo: dangstantis parama valdziai ruosti iSsivadavimo

judéjima. Taciau véliau Gandhi jos atsisake, iSskyrus dvi i§imtis: Amritsaro tragedija
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(1919)'* bei Chilafato klausima (1920). Sri Aurobindo skeptiskai Zvelgé { Gandhi
politika ir laiké, jog indai su britais kare gali bendradarbiauti labai atsargiai, ne tiek,
kiek sitlo Gandhi. Tuo metu nuosaikiajam Motilalui Nehru, kuris savo siinaus
Jawaharlalo akyse gyné Sri Aurobindo pozicijos teisinguma, Sri Aurobindo ras¢, jog
Indijos tikslas yra ,,sukurti nepriklausomai gyventi pasiruoSusia nacija, kuri sugebés
nepriklausomybg iSlaikyti* (Heehs, 2008, 259).

M. K. Gandhi nepriklausé¢ nei nuosaikiesiems, nei ekstremistams: pirmuosius
jis vadino ,,létais*, antruosius — ,,nekantriais“. Jo laisvés samprata susidéjo i$ tiesos,
neprievartos (ahimsa), politinés ir ekonominés nepriklausomybeés. IS Vivekanandos ir
Sri Aurobindo postuluotos vidinés ir iSorinés laisvés formy perskyros jam svarbesné
buvo vidiné laisvé: ,,JJokia visuomené negali biti sukurta neigiant individo laisve*
(Dalton, 1982, 93). ,,Kaip Vivekanandai ir Aurobindo, Gandhi pirmiausiai riip&jo
teisingas paklusimas savo patybei®, arba savikontrol¢ (ten pat, 92). Satyagraha,
»tiesos reikalavimas®, buvo pagrindinis Gandhi civilinio nepaklusnumo metodas,
kurivo jis naudojo ne fizing, bet dvasios jéga.'’* Taiau § jéga (veikiau jos
abstrakcija) kardinaliai skyrési nuo Sri Aurobindo ir kity nacionalisty sakti jégos
sampratos.

1919 metais Indijos politikoje ivyko luzis: moderatai buvo neveiklis, Annie
Besant pasitrauke, o Tilakas Lokamanya netikétai miré, ir Gandhi atsivéré laisvas
veiklos laukas. Kongresas veikiai priémé jo perimta ir iSplétota pasyvaus
pasiprieSinimo doktring, ir Gandhi tapo lyderiu, Mahatma, suvienijusiu Indija kaip
niekas kitas. Kaip jau iStyréme, Gandhi, Balkrishna Shivaramas Moonje, buvgs
ekstremisty Salininkas, Jugantar lyderis Bhupendra K. Dutta ir kiti politikai daug
karty mégino susisiekti su Sri Aurobindo ir ragino ji grizti i aktyvia politika. Taciau

Sri Aurobindo liko iStikimas savo vidinéms nuostatoms:

,,AS iSplétojau laikysena ir poziiiri, kuris smarkiai nukrypo nuo to, kuri turéjau tuo metu
[1906-1910] ir, kadangi jis nutolgs nuo esamy aktualijy ir neatitinka dabartinés politinés veiklos

krypties, turéciau jaustis labai nepatogiai ka nors teigdamas Kongresui. Visiskai simpatizuoju tam, kas

13 Generolo Dyerio isakymu Jallianwala Bagh skvere per 10 minuciy buvo isSaudyta 400 beginkliy
indy.

134 Jo ,Konstruktyvioji programa‘“ apémé nelie¢iamyjy kastos panaikinima, miesty ir kaimy sveikatos
bei higienos salygy gerinima, hindy ir musulmony vienybg, svadesi, motery lavinima ir turtingyjuy bei
vargsy klasiy suartinima.
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buvo padaryta iki Siol uZztikrinant Indijos laisve, taciau negaliu susitapatinti su né vienos i§ partijy

programa“ (Aurobindo, 1995, 432).

Sri Aurobindo mat¢, jog revoliuciniam jégos veikimui jau néra ateities, nes
galingi karo ginklai pasiprieSinima paverté { nieka; taciau jis itin nevertino nei Gandhi

. 135
ahimsos,

nei kity jo obsesijy, kaip antai carchos ir chadaro, arba ranky darbo
medvilnés gamybos. Jis numaté, jog nebendradarbiavimo judé€jimas baigsis ,,arba
didele sumaistimi, arba dideliu fiasko*. Kai Gandhi galiausiai jud¢jima atSauke, Sri
Aurobindo pripazino, jog buvo neteisus: jis baigési samysiu ir fiasko (Heehs, 2008,
325-326)."*® Atskirame pacifizmo klausimui skirtame tekste Sri Aurobindo aiskina,
jog nei jis, nei Tilakas ir kiti nacionalisty lyderiai niekada nebuvo pacifistai ir ahimsos
garbintojai, nes ahimsa savo turiniu yra religiné¢ nuostata. Sri Aurobindo nuostata
buvo palaikyti Gitos dharma yudhhq. Tam, kad taikos idéja isikinyty, ji turi buti
paremta dvasiskai ar bent psichologisSkai, o be zmogaus prigimties perkaitos tai yra
nejmanoma (tuo Sri Aurobindo tarsi nori pasakyti, jog Gandhi, savyje ikunijes
dzainiska ahimsos ideala, negali to paties reikalauti i§ visy). O nebendradarbiavimo
politika, pasak Sri Aurobindo, buvo tik pakopa, tinkama esamam iSsivadavimo
judéjimo tarpsniui, bet ne ,taikos ar neprievartos evangelijos dalis®. Taip pat jis
palaiké Antrojo pasaulinio karo baigti tarptautiniu susitarimu, kai ,,legali jéga iveikia
anarchines jégas®, ir §i diplomatija su ahimsa vél neturinti nieko bendra (Aurobindo,
1995, 40-41). 1921-1922 metais valdzios represijos prie§ nebedradarbiavimo judéjima
sustipr¢jo; tiikstanciai buvo ikalinti, savanoriy organizacijos paskelbos nelegaliomis,
vie$i susirinkimai uzdrausti. IS tiesy Gandhi galiausiai liko tragiSkai vienas, visiSkai
supratgs savo nes¢kmg itikinti Kongresa ir Indijos Zmones savo pazitry

reikSmingumu (Dalton, 1982, 102). Kita vertus, skirtingai nuo Sri Aurobindo, jis

B3 Qyki jis tai pavadino ,biiti sumustiems su dziaugsmu“. Kitoje vietoje Sri Aurobindo nurodo
nesiprieSinimo idéjos absurdiSkuma esant ribinéms istorinéms situacijoms. Lenkijos Zydai nesipriesino
naciams ir buvo iSzudyti (nurodomas konkretus pavyzdys zydu mokiniy, iSprievartauty ir i$§Zudyty
tévy akivaizdoje). Sis jvykis buvo referuotas Gandhi, kuris palaiké nesipriesinimo politika Lenkijoje. Ir
Cia Sri Aurobindo neapsi¢jo be ironijos: ,, Turbiit Gandhi pasakytu, jog lenkai Sirdyje vokieCiams
nejauté meilés* (Nirodbaran, 1988, 144).
13¢ Kai Gandhi prasé Sri Aurobindo pagalbos ir nusiunté savo stiny Devdasa i Puduceri, Sri Aurobindo
jam pasaké, jog jam Siuo metu riupi ne Indijos laisve, kuri esanti garantuota, bet gyvenimo formos,
kurios turéty buti plétojamos nepriklausomoje Indijoje. Kai Devdasas paaiskino Gandhi neprievartos
principus, Sri Aurobindo atrémé juos savu argumentu. Jis paklausé, ka Gandhi daryty, jeigu afganai
atakuoty Indija per Chaibero peré¢ja. B. K. Duttai jis pataré i§ neprievartos judéjimo nedaryti fetiSo, o
plétoti savo paties poziiiri i nepriklausomybés judéjima (Heehs, 2007, ten pat).

164



nesiek¢ sukurti jokios filosofijos sistemos, bet veikiau ,.eksperimentavo su tiesa®.
Vieninteliu jo veiksmingu ginklu liko badavimas, kurio Gandhi émési kilus riauséms
per nacionalisty vadovaujama eisena Cauri Cauroje (Utar Pradese) (1922) ir baisiasias
hindy ir musulmony skerdynes Kohate 1924"7 bei Kolkatoje 1947 metais. Deja, jis
nepalaiké Crippso misijos (zr. teksta toliau), todél, Sri Aurobindo isitikinimu, Indija
neiSvenge tragiSky Indijos-Pakistano padalijimo pasekmiy, nors jo didZiulis
autoritetas laikinai jved¢ vienybg. Gandhi autoritetas rémési populiarumu: unikali
asmenyb¢, demonstruojanti kukly, religinga ir taiky gyvenimo biida, jis buvo tapgs
placiyju Indijos gyventoju masiy ikona. Taip pat jis buvo iSgars¢jes deél paramos
musulmonams.

Sri Aurobindo politikos gaires savaip tgsé Chittaranjan Dasas, teiséjas, kuris ji
gyné Alipuro byloje. Nuo 1918 mety C. Dasas buvo kongreso lyderis Bengalijoje.
Kaip aktyvus nebedradarbiavimo jud¢jimo dalyvis jis buvo ikalintas pusei mety.
Iséjes 1§ kal¢jimo, Dasas buvo iSrinktas Indijos nacionalinio kongreso prezidentu ir
meégino (diegti nauja politika: vietoj boikoto isiskverbti { miesty tarybas ir paralyZiuoti
oficialy versla. Gandhi lojalistams pasiiilyma atmetus, Dasas ikturé Svaradzijos partija,
kuri tarp 1923 ir 1925 mety tapo aktyviausia politine Salies jéga. Netikéta Daso mirtis
nutrauké $ig veikla, ir M. K. Gandhi vél atsigrezé i Sri Aurobindo kaip i vieninteli
galima lyderi. Tada Times of India zurnalistas Gandhi priekaistavo, jog Sis kvieCia
Indijai vadovauti zmogu, kuris ,,kaip niekas kitas Salyje sukursté didziausia prievarta
(Heehs, 2008, 336-337). Taciau Sri Aurobindo vél atsisaké. Jis buvo isitikings, jog

,Daso mirtis Zymi politinés epochos pabaiga“.*®

Véliau Kongreso lyderysté dar syki
peréjo 1 Gandhi grupés rankas, taCiau Kongresas nepajégé iSspresti hindy ir
musulmony problemuy; sustipréjo fundamentalistinés grupuotés — Musulmony Lyga ir
Hindu Mahasabha. (Tafiau Lalui Lajpatui Rai ir Purushottam Das Tandonui
aplankius Sri Aurobindo, Sis apie hindy virSenybg nekalb&jo, nes Sios ideologijos
niekada neréme.) Artéjant XX a. viduriui Sri Aurobindo, kaip ir Gandhi bei anksc¢iau
Vivekanandai, labiausiai riipéjo nebe iSoriné programa, o vienybeés, disciplinos ir
nacionalinio orumo, kultiiros ir dvasinés tapatybés plétojimas Indijai atgavus

nepriklausomybe. Jis numaté, jog Si problema ,,bus neiSmatuojamai didesné atgavus

137 . . . e . . T PSSR

Tuo metu M. Nehru vadovavo Delio Vienybés konferencijai, kurios rezoliucijomis riau$és buvo
numaldytos.
B8 Purani Talks manuscripts, 8:87.
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svaradza“."*” Tadiau net ir atsizvelgiant 1 Sri Aurobindo poziiiri, kuris ,,nutolo nuo

esamy aktualijy® ir ,,nebeatitiko politinés veiklos krypties®, suvokiant jo pagrindima
bei asmening teis¢ apsisprgsti, galétume pritarti Sri Aurobindo amzininky
apgailestavimui, jog tokia iSkili asmenybé per anksti pasitrauké i aktyvios veiklos.
Prie asmeniniy priezasCiy reikéty priskirti ir psichologini aspekta, mat Sri Aurobindo
1§ prigimties buvo intravertiSkas, uzsidargs ir dinamiskai bendrauti nelinkgs Zmogus.
Tatai jis aiSkino kaip susiformavusi gynybos mechanizma nuo mazens augant
svetimoje aplinkoje, kaip ilgalaikés vienatvés padarini (anksti praradus intymuy
kontakta su motina ir tévu, toki svarby brestant asmenybei, ir patiriant antrarti§iSkumo
jausma, sukeliama angly elgesio su indais). Si charakterio ir temperamento ypatybé
gal¢jo biiti vienu 1§ lemiamu veiksniy jvairias socialinés ir politinés veiklos kryptis,
kurias jis taip izvalgiai numaté, perleidziant kitiems (kad viena ar kita veikla jam
netinka, jis nurod¢ autobiografinése pastabose). Tuo tarpu politinei epochai pabaiga
neatéjo, o Sri Aurobindo, jei buty apsisprendgs kitaip, savo pasiekimus galéjo
itvirtinti ir iSorés pasaulyje. Kita vertus, fakta, jog Sri Aurobindo, politikoje iSbuves
tik ketverius metus, iki Siol iSliko viena i§ kokio tuzino isimintiniausiy ankstyvojo
iSsivadavimo judéjimo asmenybiy, Heehsas laiko anomalija (Heehs, 2006, 151).
Sunku nesutikti su hermeneutine mokslininko prielaida, jog tatai lémé ne tiek Sri
Aurobindo politiné veikla, kiek jo pasaulyje plafiai zinomi filosofiniai bei jogos
veikalai ir iSminciaus (riSio) autoritetas.

Indy reformatoriy inicijuotas vediniy arijy diskursas lémé nacionalinés
tapatybés skilima. Jiems nacionalinés kultiros iStakos glidéjo Siauréje, vedingje
kultiiroje, sanskrito hinduizme, vedantoje, sanskrito epuose. Tuo tarpu ne hinduistams
visa tai nebuvo ju pasaulio centras. Arijuy mitas implikavo nuostata, pagal kuria ne
arijai reprezentavo barbarus: dravidus, ivairias aborigeny gentis, Sudras, ne hindus ir
atéjunus (kartais musulmonus, kartais krikSc¢ionis). Arijai atstovavo aukstesniosioms
kastoms, o Zemiausiajai, Sidroms (ir Nietzsche’s susimbolintiems ¢andalams), visi
kiti. ,,Arya“ reiSké gera, teisinga ir tobula Zmogy, priefinga ,,dasyu®, laukiniam ir
neiSlavintam. Dravidai kaip dasjai ir tarnave aukS$tesniajai arijy kastai. Taciau,
nepaisant ariju virSumo ir geranoriSkumo, Aryavarta, pasak Vivekanandos,

palaipsniui tapo baisiy ir nusikalstamy praktiky ir paprociy sukuriu, kuriuos idiegé

9 Purani Talks manuscripts, 8: 1-5.
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sensualistai ne arijai, ir taip suzlugdé arijy rasg¢. Anot Dayanandos, Mahabharatos
karas uzbaigé Aukso amziy ir isigaléjo prietarai bei tamsiis paprociai. Ritualy
nuosmuki, sektantizma, polinkj i stebuklus, astrologija ir burtininkavima lémé godziy
ir tamsiy brahmany tyc¢inis elgesys. Net jei vienu atveju kalté teko barbarams, kitu —
brahmany savivalei, buvo aiSku, jog esamomis socialinémis salygomis atpirkimo oziu
liko ne elitinés, o silpnesnés klasés. Tokiu budu arijy mitas vienu metu integravo
lvairias visuomenes grupes, nes suteiké bendra kilme, taip pat atskyré vienas grupes
nuo kity.

Padalijus Bengalija, iktrus Musulmony Lyga ir prasid¢jus Chilafato
musulmony jud¢jimui (britams palaikant separatistinius islamisty siekius ir
musulmonams suteikus atskiro elektorato teises), prasidéjo ilgalaikis religinis politinis
konfliktas tarp hindy ir musulmony. Sudhiras Kakaras nurodo, jog S$iuo metu
pagrindiniai debaty dél hindy ir musulmony praeities protagonistai yra sekuliaristai
(tiek hindai, tiek musulmonai) i§ vienos pusés ir hindy nacionalistai i§ kitos, o
musulmony fundamentalistai ir hinduizmo renesansininkai telkiasi gino paribiuose.
Hindu nacionalistai teigia, jog fundamentali atskirtis tarp hindy ir musulmony yra
esminis Indijos istorijos faktas, kuri sekuliaristai ignoruoja (Kakar, 2007, 13-14).
Tokia pozicija, be abejo, remiasi Slovingos hindy arijy praeities sureikSminimu ir
iSskyrimu. Krastutiniy nacionalisty paziiiry ribotuma, neleidziant] jzvelgti realios
padéties Salyje ir priimti teisingus sprendimus itin aiSkiai parodé pasiruosimo Indijos
nepriklausomybés datai  jvykiai. Kanaiyalalas Maneklalas Munshi, Indijos
Nacionalinio kongreso, o nuo 1946 mety Konstitucinés asambléjos narys, pasitles
hindi padaryti nacionaline Indijos kalba, keleta sykiy lemiamais Indijai klausimais
susitiko su Sri Aurobindo. Jis itin gerai atsiliepé apie Sri Aurobindo neigiama poziiir]
Indija atidalijant nuo Pakistano, ji laiké vieninteliu teisingu. Anot Munshi, priémus
pirmaji brity pasitlyma, nebiity buveg jokio padalijimo, jokiy pabégeliy ir KaSmyro
problemos (Nirodbaran, 1988, 253-254).

D¢l nelanksCios Kongreso politikos Indija buvo atsidiirusi aklavietéje, o
Londonas pasiunté sera Stafforda Crippsa, kuris Indijai pasiiilé dominijos statusa bei
karing sajunga (vientisa fronta) kovoje su hitlerine Vokietija bei Japonija. Sri
Aurobindo Siame pasiilyme jzvelgé puikia galimybeg iSsprgsti painiausia Salies

problema ir proga pasiekti visiSka nepriklausomybe. Jis nedelsdamas nusiunté Zinia S.
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Crippsui, iSreikSdamas sutikima. Sri Aurobindo rasé: ,,Tikiuosi, kad pasitlymas bus
priimtas ir juo bus teisingai pasinaudota, atidéjus { Sali visus nesutarimus bei atmetus
padalijimus® (Nirodbaran, 1988, 145-155). S. Crippsas Sri Aurobindo jvertino kaip
sau lygu i1zvalgu politika, uzimant] iSskirting vieta Indijos jaunimo vaizduotéje,
suvokianti, kad deklaracija ,,i§ esmés suteikia laisve, dél kurios taip ilgai kovojo
Indijos nacionalizmas® (ten pat). Sri Aurobindo nusiunté pasiuntini M. K. Gandhi,
Nehru bei kongreso lyderiams su rekomendacija besalygiSkai priimti §i pasitilyma.
Savo rekomendacija jis parémé tokiais argumentais: 1) japonu imperializmas,
blidamas jaunas ir pagristas industrine bei karine jéga bei krypstantis | Vakarus,
Indijai kelia didesni pavoju, nei senasis brity imperializmas, su kuriuo Salis iSmoko
apsieiti ir kurio vieSpatavimui ateina galas; 2) geriau imtis valdzios, pernelyg
nezitirint legalaus jos pamato. Valdziai peréjus i indy rankas ir joje isitvirtinus, indai
galéty itvirtinti savo pozicijas bei apginti savo teises; 3) siiloma rinkti taryba
kongresui ir musulmonams suteikty galimybg suprasti vieniems kitus ir, ypac Siuo
kritisku laikotarpiu, suvienyty juos dirbti Salies gerovei; 4) biity atstovaujama Hindu
Mahasabha’i, ir hindai, kaip tokie, turéty proga irodyti sugebéjima valdyti Indija ne
tik ju paciy, bet ir viso krasto naudai; 5) svarbiausias uzdavinys yra sutelkti Indijos
stiprybg, kad bty atsilaikyta prie§ gresiancia agresija (ten pat).

Deja, 1 pasitilyma nebuvo atsizvelgta, ir Crippso misija zlugo. Kiek véliau
Kongresas pripazino savo klaida, taciau baisios jos pasekmés Indijos ir Pakistano
pasienyje — skerdynés ir religiniai bei teritoriniai vaidai — juntamos iki Siol.
Lemtingais nacijos apsisprendimo momentais izvalgiy vadovy, kurie gebéty izvelgti
Salies ateitj ir sprendimy pasekmes, esti vienetai. Siuo atveju Sri Aurobindo parodé
igskirtinius diplomatijos sugebéjimus.'*’

Ironiska, jog dabartiniams hindy nacionalistams, pasak S. Kakaro, padalijimas
tapo galutiniu jrodymu, jog hindai ir musulmonai yra dvi skirtingos nacijos, kaip ir
teigé ji inicijaves Jinnah (Kakar, 2007, 228). Bijodami tolesniy Indijos padalijimy
pagal panislamisty poreikius, hindu nacionalistai savo politing programa grindzia

matristine sakti ideologija,'*! istoriniu hinduizmu ir jam biidinga religine simbolika.

140 7;. Nirodbaran. Dvylika mety su Sri Aurobindo. ,Karas ir politika: Indijos nepriklausomybé.* 2007:
Lietuvos rasytojuy sajunga, ,,Metai“, Nr. 7-8, p. 115-133. Vertimas i§ angly kalbos D. Tamosaitytés.

14 Siuolaikiniai politinio $aktizmo pavyzdziai — 1988 metais BJP vyriausybés vykdyti atominiai
sprogdinimai Radzastane (energijos garbinimas) ir VHP pasiiilymas netoli atominiy bandymuy vietos,
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Demokratinése Salyse, taip pat ir Indijoje, vyraujanti politinio korektiSkumo
ideologija bei juos iSreiSkiantys konstituciniai sekuliaristiniai istatymai hindy
nacionalistus nuSviecia nepalankia Sviesa, o pagrindin¢ jiems atstovaujanti partija
Bharatiya Janata (Indijos liaudies partija) yra priversta daryti kompromisinius
sprendimus ir Svelninti veikla, tuo biidu skaldydama nepolitini visos Indijos
patriotiniy judéjimy — Rastriya Svayamsevak Sangh (Nacionalinio savanoriy korpuso)
ir jo isteigty Sakiniy organizacijy po Sangh Parivar (Draugiju Seimos) skéciu, taip pat
Hindu Mahdasabhd (Visos Indijos hindy asociacijos) ir Vishva Hindu Parishad
(Pasaulio hindy tarybos) monolitiskuma. Oficiali versija: hinduisty yra beveik 900
milijjony, o musulmony tik vienas aStuntadalis Salies gyventojy, tad, regis, néra
pagrindo kelti tuos pacius iSlikimo ir identiteto klausimus kaip XX a. pradzioje.
Nehru ir Indiros Gandhi nustatyta sekuliaristinés politikos kryptis tradicionalistines
organizacijas atstimé i antra plana, palikdama joms vietini kultirini vaidmeni ir
nepalaikydama populistiniy ju akcijy (Sventyju karviy gelbé¢jimo akcija) (Ramprasad,
2005, 533-535). Kita vertus, tiek sekuliaristams, tiek nacionalistams priimtiniausia
tapatybé yra geografiné tapatybé. ,,Sventoji geografija, nusistovéjusi prie§ pusantro
tukstanc¢io mety, nurodo | vieninga teritorija, kuri driekési nuo Himalajy iki Kanja
Kumares iSkySulio ir nuo Arabijos juros iki Bengalijos ilankos. Teritorijos
vieningumas nacionalistams reiskia ir vieninga nacija.

Sri Aurobindo sampratoje geografija buvo tik vienas i§ nacionalinés induy
tapatybés aspekty. Kiti ja sudarantys sandai, kaip iStyréme, buvo imanentinis
dvasingumas, besiremias arijy mito ir metafizinio vedantos korpuso rekonstrukcija,
kultiiros ir istorijos bendrumas bei savitumas, iSkyla vir§ etniniy ir kalbiniy savasciy.
Tapatybés branduoli sudaro dieviskosios Motinos (pasaulio kuréjos) ir sakti (jos
energijos) koncepcija. Realus politinis kontekstas suteikia perspektyva, 1§ kurios
matyti, jog Aurobindo indy nacionalinés tapatybés sampratos savitumas tik i§ dalies
atitinka kitus nacionalistinius tapatybés konstruktus ir lieka utopine pastanga

rekonstruota nacionalistini metanaratyva paversti modernia indy nacijos savastimi.

Pokharane, Sakti pastatyti Sventykla; Svamio Shradhanandos pasiiilymas kiekviename mieste statyti
Hindu Rashtra Mandir (ekumenines hindy tautos $ventyklas), ant ju iSkalti zodi ,,Savitri, o prie ju
laikyti kelias Sventas karves ir garbioje vietoje iSkelti Motinos Bharatos (Indijos) Zemélapi, idant
kiekvienas Matri-Bhiimi vaikas galéty kasdien nusilenkti Motinai ir dirbty vardan jos didybés atkiirimo.
Kataliky Hindu Mandir turi biti pasvestos trijy motinos dvasiy (Gau-mata, Sarasvati-mata ir Bhiimi-
mata) garbinimui (Jaffrelot, 2007, 84).
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Tam tikra prasme galima nutiesti tiesioging linija nuo Sri Aurobindo
revoliucinés veiklos nacionalistinio laikotarpio iki dabartiniy hindutvos judéjimy, nuo
jo ikurtos nacionalisty partijos iki Bharatiya Janata partijos, bet tik tiriant ir lyginant
Siuos reiskinius kaip turinCius istoriSkai bendra episteminj pagrinda. Pasak P. Heehso,
beveik visy partiju politikai savinasi Sri Aurobindo nuopelnus, bet niekas realiai
nevykdo jo programy. Ypac¢ deSinysis BJP sparnas savo hindutvos platformai Sri
Aurobindo pritaiké kaip talismana; tuo tarpu jis palaike stiprig savarankiska Indija ir
niekada nebiity parémes siauro BJP Sovinizmo.'** Tikrovéje integralus ir i vidines
metafizines apibréztis orientuotas Sri Aurobindo Zvilgsnis, i$skyrus aktyvuji politini
laikotarpi, nutolsta nuo konkre€iy istoriniy politiniy realijy, kontrastuoja su partiju
iSoriniu programiskumu. Tai suteiké pagrinda Christophe’ui Jaffrelot Vivekanandos ir
Sri Aurobindo neijtraukti i nacionalizmo ontologija kaip individualybiy, kurios nektré
institucializuoty sociopolitiniy asociaciju (Jaffrelot, 2007, 24). Vivekanandos
atzvilgiu tai adekvati nuostata, ta¢iau Sri Aurobindo — kaip nacionalizmo ideologijos
stratega, revoliucinio judéjimo Bengalijoje ikvépéja ir pirmosios nacionalisty partijos,
bekompromisiSkai reikalavusios visiSkos nepriklausomybés, vadova, dalyvavusi
Nacionalinio kongreso sesijose — laikyti vien mastytoju, kurio ,,mintis turi sasajy su
hindy nacionalizmu®, néra istoriSkai teisinga (ten pat). Jaffrelot indy nacionalizmo
siejimas ne tiek su Bengalijos, kiek su Siaurés Indijos — Maharastros (gudzaraty) ir
PendZabo — nacionalisty judéjimais, jo pradzia laikant mazdaug 1920 metus (sekant
Gandhi politikos gairémis) laikytinas selektyviu. Sri Aurobindo liudijimu, jo
nacionalisty partijos id€jos igavo platy rezonansa Salyje ir ypa¢ Pendzabe, kuriame iki
tol dominavo nuosaikieji (Aurobindo, 1995, 30). Sri Aurobindo bekompromisinés
politikos atmetant neryztingus nuosaikiyjy potvarkius rezultatas buvo nuosaikiyjy
partijos sumenkéjimas iki negausios liberaly kuopos, kuri galiausiai buvo priversta
priimti nacionalisty teikiamus reikalavimus (ten pat, 48).

Kaip jau iStyréme, Sri Aurobindo nacionaling tapatyb¢ suvoké kaip prigimting
hindy tapatybe. Faktas, kad musulmony klausimui jis teiké maza reik§mes, liudija jo
hinduistiniy nuostaty absoliutuma (taciau jo hinduizmas neturi agresyvaus pobudzio,
o, kaip jau iStyréme, pasiZymi universalizuojanc¢ia kitas tapatybes nekonfliktiSkai

limancia galia). Indy susiskaldyma jis laiké ne tradicinio politeizmo bei sektantizmo ir

12 Cituota i§ asmeninio autorés archyvo pagal 2009 09 15 P. Heehso laiske pateiktus duomenis.
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ne brity ,,skaldyk ir valdyk* politikos padariniu. Jis atkreipé¢ démesi i tai, jog dar iki
brity atéjimo Indija buvo suskaldyta Mogoly imperijos. Jinnah separatizme Sri
Aurobindo izvelgé senaja okupacing dvasia. Pasak jo, Jinnah nesiekia Indijos
vienybés, bet nepriklausomybés musulmonams ir jei imanoma, visos Indijos valdymo,
tai yra, puoseléja senus imperialistinius islamo siekius (Nirodbaran, 1988, 147).
,Dvieju nacijy egzistavima ir nuostata, jog Indijos musulmonai yra svetimSaliy
palikuonys, jis laiké Jinnah propagandiniu iSradimu ir atkreipé démesi, kad jis, kaip ir
daugelis kity musulmony lyderiy, kilgs 1§ atversty hindy (tikra pavarde Jinahbhai). Sis
iSradimas prieStarauja faktams, kurie rodo, jog daugiau nei 90 nuoSimciy Indijos
musulmony yra konvertuoty hindy ainiai ir priklauso tai paciai nacijai, kaip ir hindai
(Aurobindo, 1995, 46)."* Kongreso ir Gandhi politika jis kritikavo matydamas, jog
Gandhi nacijos id¢ja, kuria sudaryty lygiaverciy religiniy bendruomeniy sambiivis,
atstovaujamas Kongreso, kol kas neturi realaus pamato, kg ir patvirtino Jinnah s¢kmé
ir Indijos padalijimas. Siuo poZidriu jo nuostata i§ dalies atitinka D. V. Savarkaro
pazitiras ir bendra istoring raida, kai hindutva radosi kaip reakcija | Chilafato judé¢jimo
mobilizuota musulmony revansizma (Gandhi jame, kaip ir véliau Kongrese, palaiké
islamo separatizma, o ne hindutvos nacionalistus, 1§ pradziy veikusius jame kaip
lobistinis pogrupis). Savarkaro pozitriu, hindai yra Indijos autochtonai, o kitos
religinés mazumos yra at€junai, kurie turi gerbti prigimtini hindy tikéjima ir
identiteta, nors privacioje sferoje jiems paliekama laisve. Taciau valdzios siekiancius
islamistus jis laiké penktaja kolona, pavaldzia Mekai ir Stambului (Jaffrelot, 2007,
15). Kadangi Savarkaro hindutvos modelis atspindéjo grynai religinés bendruomenés
poreikius, Hindu Mahasabha paskutiniame nepriklausomybés sajidzio laikotarpio
deSimtmetyje nevaidino jokio politinio vaidmens (Ramprasad, 2005, 528).

Kita vertus, Sri Aurobindo to meto politiniuose ivykiuose gebéjo izvelgti aklo
fundamentalizmo grésmes. Jau minéjome, kad japony militarizma jis laikeé didesniu
pavojumi indy nepriklausomybei, negu galia prarandant; brity valdyma. Todél
Subhaso Chandra Bose’us (Netaji), tapusio nacionalisty ikona, patriotizma jis laiké

klaida. Netaji (1887-1945) buvo giliai paveiktas Vivekanandos pasauléziiiros,

3 Kongreso narys nuo jo jsteigimo, teisininkas, profesionalus politikas ir panditas Madanas Mohanas
Malaviya savo praneSime atskleidzia faktus, kai islamisty suplanuotos slaptos strategijos déka hindai
buvo atvertingjami grupémis, daznai sukursCius riauses ir prievarta (Jaffrelot, 2007, 68). Norint tapti
musulmonu uztenka dviejy musulmony akivaizdoje pakartoti frazg: ,,Néra kito dievo, i§skyrus Dieva, ir
Muhammadas yra Dievo pasiuntinys®.
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bekompromisinio nacionalizmo idéjuy ir laiké save ekstremistu. Bengalijoje jo
ideologinis guru buvo C. R. Dasas. Tapgs Kongreso prezidentu, Netaji, kaip anks¢iau
Sri Aurobindo, reikalavo pirna svardadzo Indijai. Kaip arSus brity prieSas, Netaji
buvo kalinamas 11 karty. Taciau ¢ia panaSumai baigiasi. Antrojo pasaulinio karo
metu jis suformavo Indijos nacionaling armija (NIA) ir paprasé Japonijos pagalbos
pries britus. TragiSka Netaji trumparegiSkuma liudija jo kova naciy pus¢je pries
sajungininkus dél Indijos laisvés. Jungtinés japony ir NIA Zygi 1 Asama sustabdé
gamtinés stichijos. Tuo metu Anglija svarsté¢ galimybg apleisti Indija. Sri Aurobindo
Siuos ivykius ivardijo kaip sutapima: ne Netaji kariavima, bet bendra indy rezistencija
ir brity imperializmo zlugimo pradzia jis laiké lemiamu veiksniu iSkovojant Indijos
nepriklausomybe. Lemiamu metu atsistatydings Indijos nacionalinis kongresas
neiSnaudojo istorinés galimybés pasinaudoti brity korta tiek karo metu, tiek indams
atgaunant valdzia. Crippso misijos palaikymas ir piniginiai {naSai { brity karo fonda,
nuosekli antihitlerin¢ laikysena to meto indy patrioty akyse Sri Aurobindo galutinai
atskyré nuo lokalaus nacionalistinio diskurso.

Kita Sri Aurobindo nacionalinés tapatybés ir apskritai XX a. pradzios
nacionalisty ideologijos simboling sasaja, tik jau matristinio galios diskurso atzvilgiu,
galima aptikti Siuolaikinéje revivalistingje Sangh Parivar veikloje. Tarsi paraidziui
ikiinydami Bankimo Anandamath ir Sri Aurobindo Bhavani Mandir idéjas, hindy
nacionalistai kaip nacijos vienybés simbol; iSkélé Ajodhjos Sventyklos idéja. Ir
nelyginant Satjananda §io judéjimo siela tapo vienuolé (sanjasiné) sadhavi Rithambra.
1980-1990 RSS ir VHP inicijuotas Ayodhya judéjimas uzsibrézus pastatyti dievui
Ramai Sventykla Utar PradeSe Ajodhjos mieste sukélé hindy ir musulmony riauses.
IstoriSkai menamoje Ramos gimimo vietoje Ramos garbintojai kar-sevakai pradéjo
$ventyklos statybas. (Sios ,Sventosios geografijos istorinj pagristuma C.
Ramprasadas laiko diskutuotinu, zr. Ramprasad, 2005, 540-542). Taiki statytoju
minia buvo apSaudyta policijos, nes Sioje vietoje jau stovéjo Babiiro meceté (Babri
Masjid), pastatyta i§ Centrinés Azijos isiverzusio Mogoly imperijos ikiir¢jo Babiiro
isakymu. Kruvini ivykiai tapo ,KurukSetros lauku® ir Siuolaikinio hindy
nacionalistinio naratyvo dalimi. Rithambros kalbose Sventykla simbolizuoja hinduy

nacijos vienybg ir ypac tapatybe, kuria biitina atkurti:
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,.Hindai kovoja ne dél $ventyklos i§ plyty ir akmeny. Tai ne tik Ramos gimimo vieta. Ramos
Sventykla yra misy garbé. Tai — misy savigarba. Tai hindy tapatybés jvaizdis. Mes iskelsime jos

véliava. Mes pastatysime Sventykla!* (Kakar, 20074, 333).

Rajivo Gandhi, remianc¢io Utar PradeSo ministro mulos Mullayamo veiksmus
ir apskritai gandizmo konformistiné politika Siame kontekste regima kaip zala indy
nacijai. Kaip ir Bankimo santany kovy prieSas hindy nacionalistams yra musulmonai.
Rithambra teigia: ,,Kai hindai Indija vadina Motina, musulmonams ji tampa ragana‘“
(ten pat, 341). Pasak S. Kakaro, Rithambra invokuoja S$iandienos ir praeities
nemirtingus dievus ir mirtingus herojus, kurie yra Motinos Indijos vaikai,
apeliuodama i grupinj hindy identiteta ir sykiu ji formuodama. Jos jtaiga slypi kalbos
poetiSkume (Sri Aurobindo emocinés itaigos motyvas). Taip pat ji pati simbolizuoja
gyva deivés mergelés galig (ten pat, 330-331), hinduizme laikoma dieviskosios
Motinos sakti inkarnacija.

Sunku pasakyti, kaip Sri Aurobindo biity reagaves 1 Ajodhjos jvykius.
SprendZziant 1§ jo nacionalistiniy paziiiry, jis nepriestarauty hindy veiksmams tol, kol
jie i8laiko taikuma ir pagarba kitoms konfesijoms (istoriniuose Saltiniuose
fiksuojamas mecetés griovimas arba jos perkélimas, zr. Kakar, 2007, 329-332,
Ramprasad, 2005, 541-542). Tac¢iau Sri Aurobindo buvo sudétinga asmenybé ir gilus
mastytojas. Jo dieviskosios Motinos ir sakti koncepcija pranoksta politines apibréztis.
Inicijuodamas sakti diskursa jis sieké iveikti religini uzdaruma ir universalizuoti
kosmines galias. Jo pasaulézitroje dienos aktualijas palaipsniui keité tradicine indy
epistema su ,,amzinosios religijos* kaip indams biidingos antlaikinés sampratos
elementais.'** Taip pat jis laikési monoteizmo politeizme sampratos, pagal kurig visi
atskiri ontologiniai fenomenai kyla i§ vieno Saltinio, o Indija visada juos sugebéjo
asimiliuoti ir pajungti ontologiniam vieniui. Tokiu budu islamo fenomenas, kaip ir

krik§¢ionybé, sudaro dar viena papildoma fenomena indy kosmologijoje, kuris turi

144 Kai Rithambra sako, jog nuo to meto, kai Ravana pagrobé Ramos zmona Sita pra¢jo 900 000 mety
ir indy nacija to nepamirso, o niidien Saryu upé paraudo nuo hindy kraujo ir to jie nepamirs, ji irgi
remiasi antlaikine indy epistema. Sanatanistai (sanatana dharmos sargai) taip pat buvo jtakinga
religiniy ortodoksy nacionalisty atSaka, blrusi savo rezistencines pajégas ir laikui bégant émusi
bendradarbiauti su arja-samadzistais. Taciau tokios pazitros ir veikla su Sri Aurobindo realiai neturi
nieko bendra.
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darniai jsilieti { bendra indiskaja civilizacija (Ramakrishnos pavyzdys). Etninis
momentas ¢ia juo labiau, kaip min¢jome, nevaidina jokio ypatingo vaidmens.

Sri Aurobindo suvoké istorini savo nacionalinés tapatybés koncepcijos ir sakti
vaidmens joje nepritaikomuma susiskaldziusios Indijos salygomis, taciau jo vizijoje
ateities Indija tai jgyvendinti galinti, nes, biidama viena seniausiy ir galingiausiy
civilizacijy, ji nuo seno pasizymi pakantumu ir kiirybingu jvairiy itaky asimiliavimu,
o universalistinés tendencijos budingos visos zmonijos evoliucijai. Paciuose
paskutiniuose vieSuose pareiskimuose, ypac¢ Indijos nepriklausomybés paskelbimo
proga 1947 mety rugpjucio 15-a ir zuvus Gandhi, Sri Aurobindo pateikia galimas
pasaulio politinés raidos gaires. Be kita ko jis tikisi, jog Kongresas ir nacija hindy ir
musulmony komunalizma laikys laikinu dalyku, nes kitu atveju Indija bus stipriai
nusilpninta, i§liks pilietiniy riausSiy ir net naujy isiverzimy bei okupacijos galimybé
(Aurobindo, 1995, 402). Dvasine zmoniy bendrybe ir gera valia paremta Indijos ir
viso pasaulio Saliy vienybé liko jo didziausia viltis, metafiziné vizija ir naujosios
epistemings sampratos tikslas.

Apskritai XX a. pradzios nacionalistini bengaly diskursa turétume laikyti
esencialistiniu, taciau istoriSkai pavergty tauty atzvilgiu daryti iSlyga, sutikdami su
Peteriu Heehsu bei Charlesu Tayloru, kurie tatai jvardija kaip ,,pripazinimo politika®,
buting norint atsikratyti kolonizuotoju primesto destruktyvaus identiteto (Heehs,
2006, 108). Vélesni politiniai jvykiai patvirtino nacionalistinio hinduizmo siekiy
efemeriSkuma, nes hindy nacionalisty buvimas valdzioje net iki 1998 mety nepadaré
itakos konstituciniams ar kulttiriniams Indijos pertvarkymams (Ramprasad, 2005,
544). Religiniu pamatu grindziama ideologija pliuralistinéje moderniojoje Indijoje turi
labai ribotas galimybes, nors kultiirinés hindy aspiracijos (VHP) tebéra gyvos; todél
hindy nacionalizmo ateitis néra aiSki (ten pat, 548-549). Sumathi Ramaswamy
Tamillttay tyrimas atskleidzia, jog Indijos kaip Bharat Mata {vaizdis yra palyginti
naujas, nes jos ikiinijama geografiné teritorija konfigiruojama pagal antikolonijinius
nacionalizmo poreikius ir konstruoja naujaja kolektyving tapatybe (Ramaswamy,
2005, 554-565). Si kolektyviné tapatybé issikristalizavo i dabartinj valstybini indy
nacijos suvokima, apibréziama kaip multietniné, multikultiiriné ir multireliginé
pilieciy santalka. Deja, Indijoje egzistuoja ivairiausios vietiniy nacionalizmu formos

(religiniai, etniniai, kalbiniai etc. partikuliarlis ,,nacionalizmai®). Sri Aurobindo indy
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tapatybés samprata yra adekvati dabartinei valstybinei sampratai, nes savo tekstuose
partikuliariuosius ,,nacionalizmus®, kad ir kaip grindziamus, jis laiké realia grésme
vieningai indy nacijai. Vadinasi, separatistiniai ,,nacionalistiniai* jud¢jimai dabartinés
indy nacijos pozitiriu yra skaldantieji veiksniai.'*® Sis procesas tebesitgsia, nes
nacionalinés tapatybés visame pasaulyje, taip pat Lietuvoje, neseniai atsikraciusioje
antrosios okupacijos, vis dar formuojasi: tatai yra ilgas, ne per kelis deSimtmecius, o
per kelias kartas iSsikristalizuojantis reiskinys. Jis kinta ir evoliucionuoja kartu su

Zmogumi, nacija ir tarptautine bendrija.

145 Kokia nors valstybés pilie¢iy dalis atsiskirti nuo valstybés teisés neturi. Apsisprendimo teisé
pritaikyta tik buvusioms kolonijoms. Nuo 1945 iki 1990 mety Jungtinés Tautos pripazino tik du
atsiskyrimo atvejus — Singapuro ir BangladeSo. Pagal Siandiening tarptauting teisg, etninés grupés
neturi teisés atsiskirti nuo demokratiskos valstybés, gerbiancios Zmogaus teises (Statkus, 2004, 186-
187).
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III DALIES ISVADOS

Po Bengalijos padalijimo 1905 m. prasid¢jo nacionalinio iSsivadavimo
judéjimo pakilimas, i kuri Zmones kvieté visuotine tapusi Bankimchandros Chatterji
giesmé Vande Mataram, Bepino Chandros Palo ir Sri Aurobindo leidziamas dienrastis
Bande Mataram bei pradéta jgyvendinti t€vyninés gamybos prekiu vartojimo politika.
Kartu prasidéjo aktyvusis revoliucinés ir teroristings ,,ekstremisty* veiklos etapas. Sri
Aurobindo, nors tiesiogiai nedalyvavo revoliucinése operacijose, buvo laikomas
,revoliucinio bengaly kulto tévu® ir ,;revoliucijos filosofu®“. Kaip ideologas jis
integravo bengaly nacionalizmo pasiekimus; kaip realistas pateiké nuoseklia
kasdienos pokycCius atliepiancia teoring ir prakting nacionalizmo programa.
Panaudodamas archetipiniy indy mentaliteto formy lankstuma, Sri Aurobindo pritaiké
jas indu nacionalinei savimonei kelti ir organizuoti. Nors ankstyvoje politinés veiklos
fazéje Sri Aurobindo puoseléjo atviro ginkluoto visos Indijos sukilimo idé¢ja, ji
suzlugo kartu su paviene menkai koordinuota revoliucinio terorizmo veikla ir dvieju
pasauliniy kary nulemtais kardinaliais megapolitikos poky¢iais. Todel ne fizing, bet
sjausmy revoliucija® galima laikyti jo svarbiausiu laiméjimu ir indéliu 1
nepriklausomybés kiirima.

Praktinés Sri Aurobindo veiklos nuopelnai yra Sie: a) Sri Aurobindo tapo
Bengalijos nacionalisty partijos lyderiu ir, sudargs koalicija su B. G. Tilako
vadovaujamais ,,ekstremistais®, ikiir¢ radikalyji Indijos Nacionalinio kongreso (INK)
sparng; b) dalyvavo INK sesijose ir ilgainiui pakreipé ju darba vieninteliu tikslu —
galutinés Indijos nepriklausomybés linkme; c) sukiiré pasyvaus pasiprieSinimo ir
nebendradarbiavimo taktika (boikotas, svadesis, nacionalinis Svietimas, nacionaliné
teis¢); d) politiniuose straipsniuose ir jvairiose Indijos vietose sakomose prakalbose
skleidé nacionalizmo strategija ir aiSkino nacionalisty partijos programa; e) skatino
jaunaja karta burtis i slaptas visuomenines bei revoliucines grupes, itrauké i judéjima
zymius visuomenés veikéjus; f) mezge rysSius su atskiromis revoliucinémis grupémis
Bengalijoje ir savo autoritetu sprendé ju tarpusavio santykiy klausimus ir iSkylancias

problemas.
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Nors kai kurios Sri Aurobindo nuostatos, kaip antai jégos panaudojimo
galimybe¢, buvo palaikomos ne visy jo iSkiliyju amzininky (Gandhi, R. Tagore), kitais
atzvilgiais jos atitiko bendra indy nacionalizmo krypti. Ankstyva Sri Aurobindo
pasitraukima i§ aktyvios politikos lémé kritiSkas poziiiris { partijy programas ir
pradéta konstruoti antnacionaliné¢ indy tapatybés koncepcija. Politiniy, religiniy ir
etniniy skirtumy problema joje sprendé visoms nacijoms bendras kuriamojo
moteriSkojo kosmologinio principo ivedimas. Metafizinis naujos epistemos projektas
tieck dél matristinio diskurso suabsoliutinimo, tiek dé¢l idealaus universalistinio jo
turinio liko utopine idéja, kuri neiSsprendé¢ indams aktualiausios komunalistinés
problemos.

Svarbiausia isvada. Sri Aurobindo politin¢ veikla truko trumpai, todél
konstruojant nacionalinés induy tapatybés samprata jo sakti metodas laikytinas ne

politiniu, bet psichologiniu bei filosofiniu metodu.
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IV DALIS. LIETUVISKOJO IR INDISKOJO NACIONALIZMO
SASAJOS

XIX-XX a. Indijos ir Lietuvos nacionaliniai tapatumai formavosi panasiomis
salygomis tuo pozilriu, jog visame pasaulyje, pirmiausia Europoje, kiirési
nacionalizmo ideologija, kuria internalizavo ir apmasté okupuoty ir kolonizuoty Saliy
vietinis elitas. Tiek Indijoje, tiek Lietuvoje nacionalizmo diskursa formavo
romantinés orientalisty ir subkultiry tyréju pastangos surinkti ir iSsaugoti etnines
pavergty tauty tradicijas. Lietuvoje kalbos ir paproCiy sisteminima i§ svetimtauciy
peréme lietuviy kultirininkai, kunigai ir visuomenés veikéjai.

Esminis panaSumas buvo tas, kad Indija ir Lietuva (net du kartus) i
nepriklausomybe at€jo taikiu keliu. Lietuvos istorija rodo, kad wvalstybingumo
atgavimas jéga misy Salyje niekada nebuvo sékmingas, bet jis buvo pasiektas
pasinaudojant palankiomis istorinémis aplinkybémis (Genzelis, 2007, 95). XX a.
pradzia buvo laikas, kai buvo racionaliai suvokta, jog lietuviskoji tapatyb¢ yra vertybé
(ten pat, 98). Gandizmas tur¢jo ekvivalenta ir Lietuvoje: Vincas Kudirka, Jonas
Basanavic¢ius, Vydiinas ir juo labiau kunigu luomo atstovai revoliuciniy idéju
nepuoseléjo. NumalSinti 1831 ir 1863 mety sukilimai taip pat atstovavo ne lietuviy
tautos, o nutautéjusiy lietuviy ir privilegijas praradusiy lenky bajory restauracinéms
LDK pretenzijoms. Taciau perdém sureikSminti pacifistines ar neutralias
i§sivadavimo jud¢jimo lyderiy nuostatas nevertéty, nes lemiamas veiksnys buvo ne
tieck biidas, kuriuo abi Salys sieké nusimesti svetima valdzia, kiek susidariusios
palankios istorinés salygos, kuriomis zlungantis tiek Anglijos, tiek carinés Rusijos
imperializmas valdzios kolonijose ir okupuotose valstybése iSlaikyti nebegaléjo.
Sutapo ir liaudinis nacionalizmo pobiidis, kuri motyvavo idealistiniai romantiniai
iSsivadavimo, unikalios savitos kultiiros ir didingos praeities mitai bei teisétas siekis

nacijai apsisprendus biiti laisva.'*°

146 7r. Lietuvos Respublikos Prezidento Valdo Adamkaus kalba, pasakyta Lietuvos Respublikos Seime
2009 07 12: ,Daznai girdime kalby, esa laisvés ir demokratijos vertybémis grindziama politika yra
nepragmatiSka, trukdo sprgsti miisy energetikos ir ekonomikos problemas. Vadovaudamiesi tokia
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Lietuvos religinio paveldo vaidmuo buvo labai kontraversiskas. Jei Indija
gal¢jo rekonstruoti Vedanta ir sukurti kad ir prieStaringai vertinama brahmaniskaji
neohinduizmo varianta, tai Lietuvoje krikS¢ionybé nebuvo prigimtiné religija ir ilga
laika tarnavo kaip rusifikuojantis, polonizuojantis ir germanizuojantis veiksnys. Todél
Lietuvoje nebuvo sukurta Sri Aurobindo pasauléZzitirai adekvati vientisa metafiziné ir
filosofiné¢ nacionalizmo doktrina, o vyravo paskiros sekuliarios, eklektinés ir
krikscioniskos teorijos. Tiesa, ariosofija lietuviams buvo zinoma (Milasiaus, Vydiino
atvejis), taciau placiau ariju teorijai simpatizuoti gal¢jo daugiau vokieciy kulttiros
itakos veikiami gyvenantys lietuviai.

Pagrindini vaidmeni formuojant lietuviy nacionaling tapatybe vaidino ne
politikai, bet kultiiros ir meno zmonés. Skirtingos asmenybés — V. Kudirka, J.
Basanavicius, Tumas-Vaizgantas — kiekvienas 1§ savo poziiirio tasko plétojo galimybe
lietuviams atgauti tautini oruma ir laisvai reikSti prigimtinius talentus, — tiksla, dél
kurio biitina iSsivaduoti i§ svetimos kalbos, teisés, politikos vergijos. Biitent
menininkai, pirmiausia dailininkai ir poetai, idéju sémési i$ vokieciy ir rusy indofily
bei simbolisty, 1§ jy perémée budinga Rytuy ir Vakary sintezés id¢ja: Vydiinas, M. K.
Ciurlionis, Jurgis Baltrusaitis ir Vincas Krévé yra ry$kiausi pavyzdziai, ju kiiryba $iais
aspektais yra nemazai tyrinéta. Gaila, jog rusy idealisto Vladimiro Solovjovo (1853-
1900) filosofija, be Levo Karsavino, Adomo JakSto (Aleksandro Dambrausko) ir
ankstyvojo Stasio Salkauskio nepadar¢ didesnés jtakos lietuviy mastytojams, kurie
buty galéje sukurti panaSia lietuviska filosofijos sistema. V. Solovjovo mistinés
metafizinés aspiracijos buvo kone identiskos Sri Aurobindo moteriskojo principo
suabsoliutinimo poziiiriu: Solovjovo sofiologija galima laikyti Sri Aurobindo
dieviskosios Motinos koncepcijos SaktiSkuoju analogu. Bene labiausiai prie jo
priartéja Paryziaus Luvro ir ir Ryty kalby mokyklose orientalistika studijaves Oskaras
Milasius (1877-1939), konceptualias ,,meilés* ir ,,pasaulio sielos* paieskas apjunges
Storgés Androginés simboliu. Solovjovo ,,Sofija* — tai dieviSkoji iSmintis, pasaulio
siela ir amzinasis moteriSkumas, absoliuto kiiniSkoji realizacija. Sofiologijos

reminiscencijas aptinkame MilaSiaus meilés sampratoje, pagal kuria moteris yra

logika, turétume pripazinti, kad patys nepragmatiskiausi dalykai buvo Lietuvos valstybés ikiirimas ir
jos atkiirimas Vasario 16-aja ar Kovo 11-3ja. Kad ir kaip paradoksaliai skamba, bet turbtit visi Lietuvos
bandymai laikytis realybés politikos baigdavosi istorine nesékme, o butent idealistiniai sajudziai
anksciau ar véliau atvesdavo i laisve ir gerove. http://www.adamkus.1t/
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iSventintoja, sakralinio meilés akto atlik¢ja (meil¢ deseksualizuojama), kuriancioji
galia. Pasak A. Richter, MilaSiaus moters idealas — tai Mergelé-Motina, palydové i
dvasinj pasaulj, kuri padaro vyra skaisty ir parengia ji kopimui | zvaigzdes (Konickis,
1996, 77). Sis idealas artimas psichologinei tantrinei Ramakrishnos ir Sri Aurobindo
nuostatai, ypa¢ dél imperatyvaus (ir retoje sistemoje deklaruojamo) skaistumo
principo.

Filosofiné¢ pastanga sintezuoti Ryty ir Vakary civilizacijy laimé¢jimus Sri
Aurobindo sieja su Stasiu Salkauskiu. Nors, pasak Ariino Sverdiolo, Salkauskis labai
aiSkiai atsiriboja nuo mesianistinés tautos pasaukimo sampratos, susijusios su religine
,,pasaukimo® prasme (indy neovedantisty naratyvas, Milasiaus vizijos) (Salkauskis,
1995, 6), jo kertiné¢ ,,Ryty ir Vakary sintezés* id¢ja lieka savita filosofine teorija,
pranokstancia tautini uzdaruma ir iSkelianti nacijos, kaip politinés tautos, turinio
svarba — uzdavinys, Lietuvai tiek pat svarbus nidien, kiek ir prie§ Simta mety. Jo
nacijos samprata taip pat aiSkiai atribota nuo siaurai suprasto (zoologinio)
nacionalizmo kaip ir Sri Aurobindo — nuo rasinio arijizmo. I§ lietuviy atgimimo
darbuotoju Salkauskis i$skiria Vydiina, Ciurlionj ir A. Dambrauska, kuriy
,kiekviename iSrySk¢ja apsiSvietusio lietuvio tipas su jam biidingu polinkiu i placia
tauting sinteze™ (ten pat, 172-173). Ciurlionis ,nepaprastai simpatizavo kosminiam
Ryty filosofijos dvasios universalizmui® ir buvo ,,pasaulio sielos dailininkas* (ten pat,
173, 189). Ariju diskurso 3viesoje vertinga Salkauskio cituojama V. Ciudovskio

izvalga apie Ciurlioni:

,Nepaprasta jo nepriklausomybé nuo viso Siuolaikinio meno vercia tarti, kad ji i$ tikryju bus
pagimdZiusios slépiningosios jo tautos jégos. [...] Galbit ji geriau negu mes, rusai, i§saugojo iki pat
XX a. galingas mistinio gyvenimo pajégas, gautas i§ arijy, kurias masy Vakary broliai su tokiu didingu

dosmumu $vaisté viduramziais® (ten pat, 185).

Sioje citatoje atsiskleidzia romantinis pozitiris i kiiréja ir jam budingi arijy
mito, mistikos, tautos galios (induy sakti paralel¢) elementai, atsispind€j¢ rusy ir
lietuviy simbolistin¢je kiryboje. Tuo tarpu A. Dambrauskas Salkauskiui yra ,,visos
kartos dvasinis tévas®“, savo redaguotame ménesiniame zurnale Draugija reiskes
filosofinés sintezés id¢jas. Solovjovo dieviskosios Motinos (Sofijos) samprata,
matristiniu kosmologiniu poziiiriu analogiSka Sri Aurobindo Motinos sampratai,
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imponavo tiek Dambrauskui, tiek Salkauskiui: ,,Rytietis Solovjovas atidavé didele
duokle gamtos filosofijai atgaivindamas joje pasaulio sielos idéja™ (ten pat, 190).
Vydiino kiiryba ir teosofija, nors ir su kai kuriais trikumais, Salkauskiui taip pat labai
imponuoja. RasSydamas apie Vydiina, jis remiasi orientalistine nuostata apie Ryty
,viding Sviesa” ir Vakary materializma. Jis teigia, jog zmogus dabar turi isigilinti {
save patj ir suderinti abi patirtis nauja pilnutine sinteze. Ryty dvelksmas, atsiradgs
zmonijos lopSyje Indijoje, apskriejo visa pasauli, taiau Vakarai Sirdies gelmése
visada saugojo savo pirmykstés tévynés ilgesi (ten pat, 177). Remdamasis Vydinu,
Salkauskis daro panasia kaip Sri Aurobindo i§vada, bitent, kad Ryty ir Vakary darna
turi biti visy pirma vidiné, dvasiné. Salkauskis buvo gilus mastytojas, kuriam
civilizaciju sintez¢, pasaulio sielos universalizmas der¢jo su nenusakoma, biitiSkai
esmine individualumo raiska. ,,Savita forma, visai Zzmonijai bendras turinys — tokia
turi buti kulttra, kuri viena gali biti lietuviy tautos gyvybés laidas® (ten pat, 170).
Optimisting, dinamiska Salkauskio gyvenimo filosofija, derinanti individo ir tautos
(nacijos) funkcijas, labai priartéja prie Sri Aurobindo individo ir nacijos bei dvasiskai
reikSmingos veiklos pasaulyje sampratos.

IS lietuviy kultirininky, tiesiogiai patyrusiy Ryty, pirmiausia Indijos,
filosofijos itaka, bet savitai kiirusiy lietuviy nacionalinés tapatybés kontiirus, buvo
Jurgio Zauerveino sekéjas Mazojoje Lietuvoje Vydinas (1868-1953). Jo gyvenima ir
kiiryba tiriantis Vacys Bagdonavicius teigia, jog Vydinas savarankiSkai suformulavo
tautos, kaip biitinos grandies dvasinéje evoliucijoje i kosming vienybe, filosofing

sampratg traktatuose Miisy uzdavinys (1911) ir Tautos gyvata (1920):

,,Vydiing galima laikyti lietuviskuoju neovedantininku, nes jo santykis su vedantos $altiniais ir
idéjomis yra analogiskas hinduizmo reformatoriy santykiui su Siais Saltiniais* (Bagdonavicius, 2008,
119); ,[...] Vydinas tarsi atsiliepé i neovedantininko Sri Aurobindo tautos fenomeno aiskinimus, o
savo kultlirine praktine tautos gaivinimui skirta veikla tarsi atsiliepé | to paties Sri Aurobindo bei

Indijos laisves Sauklio bei laisvés kovos jkvépéjo M. K. Gandhi politing veikla“ (ten pat, 122).

Idomu, jog ,tame kelyje Lietuva buvo pirmesné¢ uz Indija, o pastarosios

dvasinis ir politinis vadovas M. Gandhi pats yra zavejesis tolimosios Baltijos Salies
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taikiu éjimu laisvén® (Bagdonavicius, 2001, 55)."” Vivekanandos pasaulézitrai ir
ypa¢ Sri Aurobindo nacionalinés tapatybés teorijai artima Vydiino ,,samazgos
Zmogaus su tauta ir Zzmonija ir su visa visuma“ samprata. Tauta turinti transcendenting
but] ir prilygstanti gyvam organizmui, ji yra savotiSkas zmogaus analogas, todél
Zmogaus pareiga tarnauti savo tautai esanti paremta ne tik iSsiugdytu patriotiniu
nusiteikimu, bet objektyviai veikianCiomis kiirybos galiomis, pasaulio evoliucijos
(evoliuces) eiga. PanasSiai kaip Sri Aurobindo, Vydiinas apmasto dvasinés involiucijos
(involiucés) padarini — individualiaja Zmogaus samong ir jos reiSkimasi tautinés
samones lytimis. Tauta taip pat néra baigtinis darinys, vien biitina pakopa, nes visy
nacijy tikslas — vieninga Zmonijos biitis. ,,Evoliucijos procesu kylant ,,dvasios,
samones, iSminties pusén®, ir sickiama ta vienove aprépti““ (Bagdonavicius, 2001, 62).
Dvasiné zmogaus ir tautos (nacijos) esmé, kuri yra dieviSkosios patybés realizacija Sri
Aurobindo atveju, Vydiino terminologijoje igyja ,,zmoniskumo* apibrézti (plg. P.

Teilhardo de Chardino ,,hominizacija:‘).148

Kaip ir Aurobindo, auk$c¢iausia Zmogaus
veikla jis laiko mena, kuris, biidamas materializuota grynojo dvasingumo israiska, jau
parodas pacia tautos Zmoniskumo esme¢ (BagdonaviCius, 1987, 184). ,,Vydinui
istoriné ir tautiné butis yra absoliuto manifestacija, dvasios savizinos priemoné ir
budas®, kuriai bitinas ,,isiSaknijimas“ egzistencijoje (Tamosaitis, 1998, 178, 170).
Tam prielaidas sudaro sakrali gimtosios zemés erdvé. ,Natiiralioje aplinkoje
iSsiskleidusi individualizuota dvasia yra tautos gyvybingumo versmé, teikianti
kultiirini substancionaluma bei tautini identiteta kiekvienam tautos nariui* (ten pat).
Gandhi ir Vydiing labiausiai sieja savy intencijy igyvendinimas praktinéje socialinéje
veikloje nuosaikiy reformu keliu ir antirevoliucinis nusiteikimas, pastanga problemas
tveikti dvasios jégos, arba ,,zmoniSkumo* pagalba ir, Zinoma, Gitoje postuluojamos

dorovinés nuostatos. Vydiino suvokimas, jog prievartinis ar savanoriSkas nutauté¢jimas

147 7r. Poska A. Mahatma Gandhi apie Lietuvq// Miusy Vilnius: 1937, Nr. 7, p. 121. Apie Indija ir Ryty
kultiiras bei religijas Ziniy pateiké Matas Salius, Jonas Slifipas, Maironis, Ri¢ardas Mironas, Gabrielé
Petkevicaité-Bité, Marta RaiSukyté. Be populiariy Sviec¢iamojo pobiidzio straipsniy, didelés reiSkmés
turé¢jo Rigvedos ir Bhagavadgytos vertimai, { lietuviy kalba iSversta R. Tagores groziné kiuryba ir
Romeno Rollando knygos apie moderniuosius Indijos dvasinius lyderius Gandhi, Ramakrishna,
Vivekananda.

'8 N. Putinaités teiginys, jog ,.bendrai suvokiama ,tauta* Vydiinui téra viena zmoniskumo dimensijy*
(Putinaite, 2004, 18) liudija, jog ji néra susipazinusi su Indijos metafizine mintimi, todé¢l §ia samprata
laiko tam tikra humanizmo rii§imi. ,,Zmoniskumas® Vydiinui yra tas pat, kas vedantininkams yra biities
ir zmogaus siela, patybé, auksc¢iausia samoné, dvasiné tikrove.
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salygoja intelektini, emocini, dorovini tautos nuosmuki bei idealiy tautos savybiu
rekonstrukcija labai artima hindy reformatoriy arijo sampratai.

Panasia eting pozicija uzima O. MilaSiaus sukurtoji ,Siaurés Atény® vizija,
kurioje lietuviai ir latviai, iSsaugoj¢ senosios tévynés brahmany dvasia, tampa
Siuolaikinio arijy pasaulio dvasiniu centru ir viltimi Europos dvasiniam iSlikimui.
Naujojo pasaulio istakose Lietuva ir Latvija jvardijamos kaip arijiSkosios tradicijos
Sventyklos, paslaptingos ir grynos, nes ju ,istorija apima ne amzius, ne
tikstantmecCius, bet deSimtis tukstanciy mety“ (Mitosz, 1990, 15). Mesianistinés
MilaSiaus id¢jos labai primena Sri Aurobindo id¢jas: €ia Lietuva, kaip ir Indija, turi
misija parodyti pasauliui dvasingesnio gyvenimo trajektorijas. Sykiu Lietuva MilaSiui
taip pat yra ne geografinis dydis, o metafiziné dvasiniy idealy ikiinijimo vieta,
pasirinktoji tévyné (pasirinkimas apsprestas protéviuy), kurios laisvés problema jis
sprend¢ tiek teoriniu, tiek praktiniu politiniu biidu (kaip Lietuvos delegacijos Taikos
konferencijoje diplomatinis sekretorius ir 1920 metais, Pranciizijai pripazinus
Lietuvos Respublika — jos reikaly oficialus patikétinis). Nuosekli antiokupaciné
(antilenkiska) politika ir toliaregés izvalgos dél Lietuvos su sostine Vilniumi
geopolitinés ateities (pavyzdziui, sitiloma sajunga su Siaurés $alimis), vizionieriskas ir
metafizinis filosofinés minties pobudis, taip pat poeto pasaukimas MilaSiy daro tikru
Sri Aurobindo bendraminc¢iu. Abu jie, aukléti svetimoje kalbinéje ir kulturingje
aplinkoje, pasirinko besalygiSko tarnavimo savai tautai ir tévynei kelia. ,,Kilni bei
garbinga kiekvienam doram zmogui pareiga poeto buvo suvokta tiesiog kaip Dievo
pirStas, kaip likimo skirtas didziyju Zygdarbiy laukas® ir iSsprendé opiausia
egzistencing poeto ,,isivietinimo* problema (Konickis, 1996, 25). Kuruksetros lauko ir
karmajogos asociacijos ¢ia nesunkiai atpaZjstamos. Sia prasme vidini perversma
(pasijutimg lietuviu samoningumo lygmenyje) patyré ir lenky kultiiros iSugdytas V.
Kudirka, kuris, Ausros iSbudintas, taip pat besalygiSkai pasiSventé Lietuvai. Jo
asketiska atsidavima tévynés reikalams galima laikyti kone religine pastanga. Atmetgs
kriksCionybés sitilomas galimybes, jis tikéjimo jkarsti nukreipé sekuliariu i socializma
sukanciu keliu, darbuodamasis pirmiausia kultiiros (kalbos gryninimo, spaudos
steigimo ir platinimo) baruose. Kudirkos nacionalizmas buvo esmiskai apolitiskas,

taikus ir reiskeési kiiryboje — poezijoje, publicistikoje bei muzikoje, taciau jo Varpas
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(1889) kartu su Basanaviiaus Ausra suformavo lemiamas, pagrindines moderniosios
lietuviy nacionalinés tapatybés gaires.
Ne maziau probleminé nei Indijoje savybé — nacionalizmas kaip religija — Sri

Aurobindo jungia su J. Basanavi¢iumi (1851-1927).

,Basanavitius visa gyvenima iSpazino ta pati tikéjima, kuri izvelgé ir lietuviy pagoniy
ritualuose, taip perimdamas ir pratgsdamas lietuviy civilizacing tradicija” (Putinaité, 2004, 38); ,;jis
civilizacini iSkiluma siejo su savaimine dvasios sklaida, pasireiskiancia ivairiomis materialiomis

formomis* (ten pat, 61).

Dvasiné civilizacijos sklaida, ,,dvasios kultiiros* samprata, lemianti individo ir
tautos praktines lytis, sudaro Basanavi¢iaus mastymo esmg ir yra artima Sri
Aurobindo plétotai renesansinei indy dvasingumo teorijai, 0 juo paremtas kone
dvasinis  pasiSventimas tautos reikalams — ,,vedantiniam nacionalizmui‘
(nacionalizmui kaip religijai). | lietuviSkuma Basanavicius zitri kaip i tam tikra
,substancing tapatybg; jos paieskos neatskiriamos nuo asmeninés tapatybés paieskuy.
Lietuviskumas bei jo siekis asmeniui tampa savotiSka religija, pasiSventimo
reikalaujanc¢iu dalyku (Putinaité, 2004, 64). Civilizacinis matmuo lietuviSkuma
perkelia { universalia plotmg, kuriam reikia besalygiSkai pasiaukoti. Kaip ir Milasiui,
Basanaviciui lietuviai buvo ne tik civilizaciSkai, bet ir moraliskai daug pranasesné
tauta uz europiecius, per amzius taikiai plétojusi turtinga paproting kultiira. Taq kultiira
tereikia apvalyti nuo istorijos ir ypac krikS¢ionybés apnasy, ivesti i moderny mokslo
laim¢jimy pasauli. Taigi ir MilaSiui, ir Basanaviciui, kaip ir neovedantininkams,
okupanto arba kolonizatoriaus virSenybés mitas prasmés tur¢jo tik tiek, kiek padéjo
atkurti prarastaja etning tauting ir suformuoti biisima nacionaling tapatybeg. Savo
pozituri Basanavicius grindé senovés lietuviy biities, meno ir tradicijy studijomis,
spekuliatyvia trakiskos lietuviy kilmés analize, mégindamas atskleisti ju dvasinés
kultiiros savasti. (Traky mita galima laikyti ariju mito atmaina, nes trakai
spekuliatyvios komparatyvinés filologijos pozitiriu taip pat galéje bati arijy ainiai.)'*
Ypa¢ svarbi Basanaviciui buvo kalba kaip lietuviSkosios tapatybés pagrindas.

Biidamas Lietuvoje, jis ne tik visur lietuviskai kalb¢jo, tuo sukeldamas nuostaba, bet

149 pagal Igorj Djakonova indoeuropiediy prokalbé egzistavusi tarp Balkany ir Karpaty prie Dunojaus,
o protévynés laikas — V-VI tukstantmetis prie§ miisy era (Sabaliauskas, 1986, 13).
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ir aktyviai kovojo uZ lietuviy kalbos teises.””® Kaip Gandhi Piety Afrikoje,
Basanaviius politing mokykla is¢jo Bulgarijoje,"”' todél, pasak Antano Smetonos,
atéjus laikui buvo ,,geriausias lietuviy politikos savitumo reiskéjas* (Nezabitauskis,
1990, 477). Tumas-Vaizgantas ras¢: ,,Jis ten [Bulgarijoje] daug ko per 25 metus
iSmoko, daug ko prisigeré. Jo siela subrendo | veiksma ir tam apsodus buvo émusi
tiekti pirmoji revoliucija [1905 m.]; jis ,,sudaré tam tikra, ilgai patekusia patrioting
atmosfera, kurioje brendo bent dvi miisy inteligenty kartos* (ten pat, 487, 491).

Su Sri Aurobindo Kudirka ir Basanavi¢iy sieja suvokimas, jog pats
svarbiausias tautos zadinimo veiksnys yra spauda ir Svietimas. 1883 mety pavasari
i18¢jgs pirmasis Ausros (Auszros) numeris zyméjo nauja lietuviy samoningumo etapa.
Kaip ,,svietiSkas* ir ,,zinias i§ visatinio mokslo gabenas* laikrastis, Ausra vykdé
lietuviy mokslinimo programa, kuria visaip griové tiek vokieciy, tiek lenky ir rusy
okupacinés valdzios, taciau Basanavicius puosel¢jo ir kita idéja: ,,Argi negalima biity
su laiku, ilgainiui ir misy tauta i tos prapulties, kurion ja istorija buvo pastiméjusi,
i§vaduot ir jai jos individualiskuma atitaisyti (Basanavi¢ius, 1997, 80). Sia viltj jis
siejo su daugelio kity tauty — graiky, rumuny, bulgary, serbuy ir ¢eky, su kuriy
,»atgijimo procesu‘ jam ,.teko ant vietos labai i§ arti susipazinti* — sugebéjimu net i$
sunkesniy nelaimiy iSbristi. Basanavicius tikisi, jog lietuviai, ,,rasi seniausia ant zemes
tauta®, turi prigimting teis¢ nepraziiti, o atsigauti ir palikti pédsaka pasaulio kultiiroje
(ten pat). Si klausima jis sprendé iki pat 1918 mety. Dar 1912 metais dienyne mylima
Lietuva Basanavicius lygina su kitais krastais, regi ja nelaiminga: ,,Ir ar kada teks tau
visy bjaurybiy nusikratyti ir laisvesni gyvenima igyti? Auksc¢iau kultiiroje pakilti...
(ten pat, 243). Taciau Lietuva kilo, i§ paciy {vairiausiy visuomenés sluoksniy
susidariusiu i8sivadavimo sgjiidziu (kontrabandiniy lietuvisky leidiniy platinimas,
prieSvyriausybin¢ propaganda) ikiinydama Basanavi¢iaus Ausros iSkelta tiksla,
suformuluota jo programingje prakalboje: ,,Kaip auSrai nykstant nyksta ant zemes

nakties tamsybe¢, o kad taip jau praSvisty ir Lietuvos dvasia!* (ten pat, 77). Idomu, jog

130 Grizus i§ ilgos tremties i tévyne, J. Basanavidiaus intelektualinis ir organizacinis indélis rengiant
svarbius dokumentus ir organizuojant lietuviy veikla buvo tiesiog neikainojamas. Viena svarbiausiy
buvo jo isteigta Lietuviy sqjunga apgynimui lietuviy kalbos baznycioje ir tuo tikslu organizuota lietuviy
delegacija | Vatikana, kuria suzlugdé Vilniaus vyskupo Roppo intrigos: ,,Visa savo veikimo laika
sajunga turéjo kovoti su Vilniaus kapituloje organizuotaja lenkininky banda ir vyskupystés
administracija“ (Basanavicius, 1997, 186). Taciau asmeniniai jo santykiai su pazangiai mastanciais
lietuviy kunigais ir apskritai kleru buvo draugiski, kviestas jis dalyvaudavo katalikiSkuose renginiuose,
laidotuvése ar Sv. Misiose.

! Buvo bulgary demokraty partijos ir Varnos miesto tarybos narys (zr. Basanavi¢ius, 1997, 150-151).
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Sri Aurobindo Indijos atgimima taip pat {vardijo auSros simboliu, sakydamas, jog
dvasiSkai prabudg indai priklauso ne praeities sutemoms, o brékStanciam rytojui.
Ausra (kiek véliau ir Varpas bei Lietuvos iikininkas) atliko biitent ta funkcija, kuria

Bengalijoje ir visoje Indijoje atliko Bande Mataram:

»larytum a§ tuomet prajauciau, kad $itie i§ gilumos Sirdies kilusieji Zodziai uzgaus jautresniy
lietuviy Sirdis ir sukels juose tévyneés ir savo kalbos meilg, be kurios né koks tautos atsigaiveliavimas

negalimas — taip ir atsitiko* (ten pat).

Kaip ir Sri Aurobindo, Basanavi¢ius mast¢ plaiomis metafizinémis
kategorijomis ir numaté lietuviy atgimima dar jam tebtinant vien keliy ,,romantiky‘
galvose: nuoseklus nacionalinés kultiirinés tapatybés projektas Basanaviciaus vizijoje
logiSkai baigési politine nepriklausomybe ir okupacijos atsikratymu. Galbut tod¢l jis,
kaip Sri Aurobindo, politikoje dalyvavo tik paciais svarbiausiais Saliai momentais (jo
laikinai pirmininkaujama Lietuvos Taryba 1918 m. vasario 16 d. paskelbé Lietuvos
Nepriklausomybés Akta) ir véliau riipinosi daugiau dvasine jos biikle, savosios
Lietuviy mokslo draugijos veikla. J. Basanavifiaus tapatybés samprata tapo
paradigmine ir lémé nekrik$¢ioniSkojo nacionalizmo gimima. Sykiu ji padaré pradzia
mokslinei senovés lietuviy tautos paveldo rekonstrukcijai bei tikéjimui ,,naujy laiky
kultiira, kuri, grazumi ziedu prazydus, puikiai klestéty ir taip baisiai praeities laikais
nuvargusiems miisy zmonéms amzinai Sviesty* (Basanavicius, 1970, 157).

Kaip ir Indijoje, Lietuvoje dideli vaidmeni Zadinant tautos samong ir
valstybingumo sieki atliko draugijos (1885 m. Tilzéje ikurta pirmoji lietuviskos
kultiros draugija Biruté, 1888 metais VarSuvoje isteigta slapta lietuviy studenty
draugija Lietuva, J. BasanaviCiaus 1907 m. sukurta Lietuviy mokslo draugija ir
daugelis kity) bei lietuviska spauda: V. Kudirkos Varpas ir J. Basanaviciaus Ausra,
Felicijos Bortkevic¢ienés redaguojamos Lietuvos Zinios, Lietuvos itkininkas, Amerikoje
¢jes Lietuviskasis balsas bei kiti spaudiniai. Paminétini socialdemokraty leidiniai
Aidas Lietuvos darbininky gyvenimo, Lietuvos darbininkas. Klerikalinés pakraipos
spauda Viltis, Sviesa, Apzvalga, Tévynés sargas ir kiti, skirtingai nuo liberaliosios
pakraipos leidiniy, Lietuvos valstybingumo id€jos nepuoseléjo, priesingai, joje rado
vietos lojalisty straipsniai, oponave lietuviy autonomijos idéjai ir menking tikrujuy

tautos zadintoju (V. Kudirkos, J. Basanaviciaus) nuopelnus. Su reakcinga klerikaline
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pakraipa kovojo ,.litvomanai, §i kova atsispindéjo pazangioje lietuviskoje spaudoje.
,»Nors kunigai gali bti labai naudingais tautiSkais darbininkais, — ras¢ V. Kudirka, —
bet tik talkininkais, nes nezino né valandos, kada katalikysté pasakys jiems veto*
(Buténas, 1988, 150). Tokios pacios (sekuliarios) pozicijos laikési visi ausrininkai ir
varpininkai bei jy id¢jas tgse Svietejai. Bendros kataliky Baznycios pozicijos nekeité
lietuviy nacionalinés tapatybés kiiréjy Donelaicio, Antano Strazdo, Silvestro Valitino,
Daukanto, Baranausko, Maironio, Tumo-Vaizganto, Motiejaus Valanciaus ir daugelio

Kity!52

pastangos. Visi jie, kaip véliau ir Vincas Mykolaitis-Putinas, sprendé
kunigystés ir poezijos pasaukimo nesuderinamumo dilema. Taciau i§ esmés tai buvo
ne poety, bet ortodoksalios ir globalistinés savo prigimtimi baznytinés institucijos
problema, kuri ir kélé 1§ esmés nesutaikomus vidinés ir iSorinés, arba individo ir
socialinés plotmés prieStaravimus, kuri tokiu laipsniu hinduizmo reformatoriams
nebuvo zZinoma. Dvilypis kunigiSkojo luomo lietuviy pad¢jimas lémé ir ideologing
konfrontacija, ir dvasing kriz¢ pacioje ju pasaulézitiroje bei kiirybinése aspiracijose.
Baranausko zmogiSkoji tragedija buvo ir daugelio kity tragedija, pirmiausia nulemta
valstietiSkos kilmes. Kitas klausimas, kodél XIX-XX a. nekilmingiems lietuviy
Sviesuoliams kelias { moksla ¢jo tik per kunigy seminarijas Varniuose ar Peterburge,
kur buvo nereikalaujama bajorystés irodymuy, yra aiskiai politinio pobudzio. [
prievarting ,,kilmés gerinimo* sistema, kai buvo lenkinamos lietuviskos pavardés ir i§
pirsto lauziami bajorystés dokumentai su tikslu baigti aukStuosius mokslus biitina
atsizvelgti, analizuojant lietuviy kunigy santyki su nacionalizmo idealais ir ju
etnoistoriniu pagrindimu. Daugelis $io antagonizmo nejveiké ir buvo priversti
atsisakyti arba prolenkiskos krikscioniskosios ideologijos ir paties luomo, arba sasaju

su savo etnine paprotine kultira.'>

»Vvarniy seminarijoje subrandintos tautinés patriotinés poeto [Baranausko] aspiracijos Cia
pasirodé ne tik naivios, bet ir Zalingos. Lietuvos valstybingumo, lietuviy kalbos ir kultiros ugdymo
idéjos akademijoje ne tik nerado atgarsio, bet buvo griez¢iausiai smerkiamos. Lietuvisky knygu, ne tik

religiniy, ¢ia niekas nepasigedo* (Miksyte, 1993, 147).

152 71, maziau zinomy kunigy indélj i lietuvybés kiirimg istoringje ontologijoje: Kairtikstyté N.,

Gudonyté A., Lietuvybés kovy verpetuose. Vilniaus ir Seiny krastai XIX a pabaigoje — XX a. pradzioje.

Vilnius: Mokslo ir enciklopedijy leidybos institutas, 2009.

153 Sia prasme Salkauskio nuomoné, esa ,kardtas lietuviy i§ patriarchalinéms tradicijoms istikimy

sluoksniy potraukis mokytis paaiSkinamas noru iSeiti { kunigus* yra romantinis suabsoliutinimas, kai

daznai biidavo kaip tik priesingai: vienintelis kelias { moksla buvo kunigysté (Salkauskis, 1995, 155).
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Abejotinas yra niidienos katalikiSkosios pakraipos mokslininky méginimas
pateisinti to meto kataliky baznycCios pozicija, teigiant, jog tautinés priespaudos
mechanizmai, tokie, kaip lietuviy kalbos iSstimimas, ,,gerokai iSplété asmens
galimybes atlikti reikSminga visuomenini vaidmeni: ,.Dar ir XIX a. pabaigoje
pavardziy lenkinimas kunigy seminarijose, ypa¢ Vilniuje, ,,buvo propaguojamas gal
ne tiek tautiSkais, kiek socialiniais sumetimais® [Stakauskas J. Op.]. Tokioje
situacijoje nacionalizmo iteisinamas tarpklasinis solidarumas buvo galingiausias
‘sulyginantis’ veiksnys“ (Subacius, 1999, 147). Gana keista girdéti, jog lenkintojams
turime biti dékingi uz ,tautinius sumetimus®, o kunigams — uz socialinés lygybés
reformas, kurias Lietuvoje 1§ tikryju diegé socialdemokratai ir liberalai. Teiginys, jog
»socialinio elastingumo kultivavimas tur¢jo kalbinei praktikai daugiau reikSmés nei
abstraktus [?] lingvistinis patriotizmas“ (Subacius, ten pat) yra ne tik abejotinas, bet
istoriniu pozidiriu — subjektyvus, nekritiskas bei esencialistinis. Salkauskis raso, jog
tautinis lietuviy atgimimas nuo pat pradziy reiSkési trejopu protestu: prie§ rusy
valdzios rusinimo politika; prie§ lenky pretenzijas; prie$ tradicines aristokraty
pazitiras (Salkauskis, 1995, 150). Sulenkéje sluoksniai buvo atvirai priesiski tautiniam
lietuviy sajudziui (ten pat, 149).

Lemiamu apsisprendimo kurti nepriklausoma Lietuvos valstybg momentu
pozityvaus ir aktyvaus klero isijungimo patvirtinima aptikti sunku. ,,Pacioje XIX a.
pabaigoje tautiSkumo sakraléjimo ir katalikybés tautiskéjimo procesai iSsiskyre, tapo
opoziciniais“, — konstatuoja savo monografijoje Paulius Subacius (Subacius, 1999,

167). Kategoriska iSvada daro XX a. antrosios pusés lietuviy istorikai:

»Nacionalumo ir konfesionalumo prieStaravimai dar daugiau iSryskéjo aktyvéjant
nacionaliniam judéjimui. Svarbiu kovos prie§ carizmg momentu, kai lietuviy tauta sieké suvereniteto,

klerikalai viesai §itai pasmerké* (Birziska, Merkys, Tyla, 1987, 20).

Pasak Salkauskio, tradiciniai sluoksniai reikalavo apginti ju socialinius
interesus i§ visy valdziy, iSskyrus valdzia, kilusia i§ demokratinés Lietuvos daugumos.
Taip paaiSkinamas faktas, kodé¢l per 1905 m. revoliucija Sie sluoksniai nerado sau

vietos kovojant su rusy patvaldyste (Salkauskis, 1995, 154).
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»dusipratusiy lietuviy kaip tikratikiy“ laiméjimai kataliky mokslininky

apibiidinami nepalankiai ir net ironiskai:

,Varpininky susirinkimai ir klojimo teatry vaidinimai tebuvo tik repeticijos prie§ Didiji
Vilniaus Seima, kurio iSkilmingoji dalis — tikros tautinés pamaldos. Dargi giedotinés: pirma syki viesai
atlikta ,,TautiSka giesmé* [...] Tautos supolitinima Zenklino tautiSkumo, kaip atskiros, antkonfesinés

religijos su sava parady, ordiny bei dainy Svenciy ,,liturgija®, praktikavimas® (Subacius, 1999, 167).

Tad matome, jog tai, kas indy kultirininkams ir politikams buvo natiiralu —
prigimtinés religijos simboliy, etniniu Svenciy ir nacionalinés giesmés (Vande
Mataram) aktualizacija tapimo modernia nacija eigoje ir praktikoje — buvo naturalu ir
Lietuvoje. Abiem atvejais situacija atspind¢jo ir religinio bei ideologinio suskaldymo
padarinius (atitinkamai musulmony ir polonizuoty tradiciniy sluoksniy separatistines
nuotaikas). Komunalistinés prieSprieSos paralelés Indijoje ir Lietuvoje akivaizdzios,
nors antruoju atveju religija tarnavo kaip svetimos nacionalinés agresijos forpostas.
,2Dvieju nacijy” naratyva Lietuvoje skleid¢ lenkai, iSsilaisvinimo sajudi, kaip
musulmonai Indijoje, pasitikg restauracinémis nuotaikomis, ,,kurie Siandien taip pat
kaip praeityje siekia toliau taikiai skverbtis 1 Lietuva ir ivykdyti tikra diplomatini
uzkariavima® (Salkauskis, 1995, 160). Kaip Sri Aurobindo, Salkauskis nurodé tokios
politikos nepagristuma. Lenkai sulenkéjusius tautos elementus laiko atskira tauta. ,,Jei
smalsu, kas gi tie ,,lenky gyventojai Lietuvoje®, pasakysime, jog didziaja ju dauguma
sudaro sulenkéje lietuviy elementai®, raso Salkauskis (ten pat, 161). Etnografinéje
Lietuvoje sulenkéje elementai sudaro daugiuy daugiausia nuo 7 iki 10 procenty visy
gyventojy; galblt 2 jy procentai samoningai ir galutinai priskiria sau lenky tautybg
(ten pat, 163). Negana to, per visa XIX amziy nieko nenuveike, kad pakelty liaudies
intelektualini lygi, jie tik 1 jo pabaiga imai susidoméjo jos likimu, bet tik tam, kad
iSkrésty pikta pokSta demokratiniam judéjimui ir imty ja ugdyti ir Sviesti 1§ tikryju
priesiska visiems gyvybiniams lietuviy interesams linkme (ten pat, 163). Konvertity
Jinnah ir Josefo Pilsudskio strategija atpléSiant vienu atveju Indijos, kitu — Lietuvos

dalj remiantis ,.dviejy nacijy* teorija turi stebinan¢io panasumo.'*

13 Kaip atsakas { demokratini lietuviy judéjima atsirades krajovey judéjimas pabrézé istorinio-politinio
valstybingumo faktoriaus pirmuma prieS etnografini ir prie§ tauty apsisprendimo teisg
(Aleksandravicius, 1991, 31).
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Vis délto Daukanto, Baranausko, Valanc¢iaus, Maironio Svietéjiska veikla ir
,kultlirinis separatizmas® pacios konfesijos atzvilgiu davé savo vaisius. Juy kiiryboje
iSlikusios pagoniskosios kaimo Lietuvos atgarsiai, jvaizdziai bei pati kalba
veiksmingai formavo lietuviSkosios nacionalinés tapatybés poreiki ir pranasavo
nacionalizmo ausra. Siuo atzvilgiu verta patyrinéti Sri Aurobindo ir A. Baranausko

poetinés kiirybos paraleles.

,Antano Baranausko kiiryboje, musuy isitikinimu, jau galima rasti visus svarbiausius tautinio
iSsivadavimo kultiiros pozymius. Pasikalbéjimas Giesminyko su Lietuva yra ne vien ‘tautos’
substancializacijos bei dinamiskos ‘tautos zmogaus’ refleksijos virsiné [...] Sis dialogas, kvie¢iantis
kultirinés, visuomeninés ir politinés pertvarkos uzmojus subordinuoti dvasiniam tobuléjimui, pasirodé

esas toliaregiska istoriosofiné vizija* (Subacius, 1999, 195).

A. Baranausko poezijoje pirma karta aptinkama ,,Lietuvos zemés*, ,,Lietuvos
Motin¢lés®, ,kelio ved¢jo“, Lietuva garsinancio dainiaus, samoningo, naujosios
tautinés istorijos vyksme dalyvaujancio valstieCio aktualizacija. S. Daukantas Biide
apras¢ abstrakéia senovés Lietuva, o Baranauskas suformulavo istoring Lietuvos
samprata. ,,Daukanto vizija, esa senove¢j lietuviai lyg viena darni Seima gyveno, buvo
perkelta 1 dabartj ir virto pastovia motinos — Lietuvos bei jos vaiky — broliu/sesery —
lietuviy emblema®; ,SeimiSkumo atveju imta pabrézti dvasing biisena, emocini
tapatuma‘ (Subacius, 1999, 116-117). ,,Kaip ir Daukantas, Baranauskas tvirtino laisve
esant zmogaus igimta teise” (Miksyte, 1993, 64). Kaip ir Sri Aurobindo, Baranauskas
poete maté poeta-pranasSa, galintj ikvépti Zmones. Jau Dainu dainele tekstas jkvéptai
iSreiské nacionalinio iSsivadavimo judéjimo programines pozicijas, Anyksciy Silelis —
tikraji Zmogaus herojizma, nacionalinio charakterio ir dvasinio pasaulévaizdzio esmg,
sakralinj lietuvio pasaulj, neatsiejamai suaugusi su gamta ir sielos biisena (ten pat, 70-
78). Kaip ir Sri Aurobindo, Baranauskas kencia, matydamas, kaip nyksta kaimo
paprociai ir kartu zmoniy moralé ir dvasinés vertybés, ragina prie ju sugrizti. Kelioné
Petaburkan tapo pranasiska tautinio atgimimo siekiais ir carizmo galo numatymu. Po
1863 m. sukilimo poema atgimé kaip ,tautiSka giesmé* ir, panaSiai kaip Bankimo

Vande Mdataram, suvaidino didelj vaidmenj brestan¢iame nacionaliniame judéjime.
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Vis délto Baranausko Motina Lietuva — tai ne grésminga Kali, raginanti savo
vaikus sukilti, bet i§ tiesy pati Motina Baznycia, atsargi ir konservatyvi, dalinanti

nuosaikius patarimus savo vaikams:

., Tu netroksk, sineli, daug didelés laisves.
Kur daug laisvés — nér vienybés, tenai trumpas galas.

Kitos Salys laisvéj buvo — dabar jy nebéra.
(Antologija, 1951, 224)

,PagonisSkajai“, romantinei Lietuvai atstovauja Giesminykas. Juy retorinis
dialogas iSreiSkia dvi nesutaikomas koncepcijas, chtoniSkosios ir kriks¢ioniskosios
metakultiiry antagonizma, o kartu — paties Baranausko dvilype ir painia, tarsi skilusia
savivoka. DramatiSkas poemos tonas tarsi pranasavo dvasing rezignacija praradus ne
tik Lietuvos miskus, bet ir pacia autentiSka savasti, kuria keité¢ klusni ir nuolanki
krikS¢ioniskoji religiné pozicija. Gal tod¢l Giesminykas Lietuva guodzia lietuviy

liaudies raudoms biidingais kreipiniais:

,, Lietuvéle mano, motinéle mano,

Tu uzugdei mane jaung, meiliai iSnesiojai “,

,»Motinéle mano, baltuolyte mano,
Nesisielok, nesivargink, neliek asaréliy!*

(Antologija, 1951, 219, 220)

,Visas Lietuvos ir Giesminyko dialogas skamba tokiais skausmingais tonais,
kokiy nerasime lietuviy poezijoje ligi musy dieny*, — teigé M. Miskinis (Miksyte,
1993, 156). Sis vidinis laZis, {vykes jau A. Baranauske, tarsi nuzyméjo visa tolesni
nacionalinés tautybés diskurso skilima krik$¢ioniSkosios-nekrik§¢ioniskosios
pasaul¢jautos pozitiriu. Tuo tarpu Sri Aurobindo poemoje Bhavani Bharati Poeto ir
Motinos dialogas kupinas kovingy ir pergalingu nuotaiky, nes yra grindziamas
nenutriikusia prigimtine vedine tradicija, jame apeliuojama | buvusi hindy Aukso

amziy, kuris nei§vengiamai sugris.
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Baranausko inicijuota Lietuvos Motinos kaip Motinos Bazny¢ios metafora
prigijo. Motinos funkcija peréme ir Marijos kultas. Pagonybés tyrinétojai analizuoja,
kokiu mastu Sv. Mergelé Marija perémé senovés lietuviy deiviy funkcijas. Yra
nemazai tvirtinimy ar spé€jimy, kad ivedus krik§Cionybg tam tikry moteriSkuju balty
dievybiy funkcijas perémé Dievo motinos Marijos kultas. Pavyzdziui, deivés Lados
vélesni tapatinima su Marija mini P. Dundulieng, deivés Laimos — J. Lautenbachas, P.
Dunduliené, deivés Zemynos — M. Gimbutiené, Saulés — L. H. Grayus, L. von
Schréderis, P. Dunduliené, Ausrinés — L. H. Grayus, M. Gimbutiené, Vakarinés — L.
H. Grayus (Aleknaité, 2003, 2). ,.Dievo Motinos garbinimas buvo iskeltas iki
auk$Giausio laipsnio. Be ankséiau jvesty Marijos Dangun Emimo, [vedyby,
Apreiskimo ir Gimimo Svenciy dar buvo jvestos Nekalto prasidéjimo, Aplankymo,
gkapliernos, Marijos Vardo, Belaisviy ISlaisvintojos, Snieginés, Rozinés ir kt.
(Lietuva, 1990, 140). Taciau svarbu atkreipti démesi i esmini skirtuma: Marija yra
garbinama kaip Dievo Stnaus Motina, bet ji yra Zmogus, ji, kaip ir kiti, paklista
Dievo Tévo valiai, o zmonéms téra uztar¢ja, kuri gali veikti tik vyriSkyju Dievuy
vardu, o pati savarankiSku dieviskuyjuy galiy neturi. Tuo tarpu senoves lietuviy deivés,
tokios kaip Laima, buvo nepriklausomos ir turéjo auksciausia dievystés statusa, kaip
dievybés Indijoje. Laima reprezentuoja SaktiSkaja energija, kuri visa kuria ir lemia:
,Likimo ar lietuviy personifikuotame moteriSkame deivés jvaizdyje galia veikia
tiesiog uzgriidama ir negriztamai“ (BeresneviCius, 2004, 90-91). J. Trinktnas
atkreipia démesi 1 fakta, jog lietuviy istoriné atmintis émé Slubuoti, mat Marija buvo
kryziuo€iy ordino glob¢ja, ji laimino balty naikinima, o nukariauta teritorija buvo
pavadinta ,,Marijos zeme* (Trinkiinas, 2009, 174).

Svarbia vieta pasaulio pokolonijiniy moteriSkyju dievybiy studiju tarpe uzima
Lietuva, pirmiausia Marijos Gimbutienés, Vinco Vycino ir juy sekéju darbai. Pasak
Gimbutienés, ,,senyju tikéjimy ir pasauléjautos atmintis tebéra kiekvieno lietuvio
sielos dalis®, o ,istorijos raidoje balty-lictuviy kultirai kaskart degraduojant,
nutautéjant, isigalint krikS¢ionybei, mitai ir tikéjimai pasidaré tik liaudies nuosavybé
ir tik per jos konservatyvuma iSliko* (Gimbutiené, 2002, 15; 132). Su indy
tantrinémis dievybiy savybémis, dieviskosios Motinos kaip galingos ir savarankiskos

kuriamosios galios ir prakrti, medziaginio gamtos prado bei pacios gimtosios zemes
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samprata susij¢ esminiai senovés balty ir ju protéviy ais¢iy bei proais¢iy (20 000

pr.m.e. — 3000 pr.m.e.) dievogarbos elementai.

,Vienas i§ matriarchalinés santvarkos ypatumy yra didesnis kairiosios rankos ar kairiosios
pusés pabrézimas negu deSiniosios” (Vycinas, 1994, 84); ,.Ja lémée realybé, galutinis, viska vienijantis
Gamtos pradas — Didzioji Deivé kaip Motina Zemé, kuri viska pagimdo ir viska vél per mirtj i savo
is¢ias, kaip nepaliaujamo kiirybingumo versme, priima“ (ten pat, 88); ,,zemiskumas ir dieviskumas
ais¢iui buvo tapacios savokos® (ten pat, 30); ,,nuo proaiséio aistis skyrési tuo, kad, patirdamas Motinos
Zemés, arba Zemynos, kiirybinguma (pasireiskiantj ne tik laukinéje gamtoje, bet ir jo kultivuojamoje

zemeléje), jis pajuto ir savo paties kiirybinguma* (ten pat, 32).

Deiveé Pramoté, pasireiSkianti gausybe savo duktery kaip deiviy pramociy,
atitinka indy parda-prakrti ir Didziaja Deive su savosiomis emanacijomis, o pithas —
Orinjako laikotarpio olos-Sventyklos. Ola, véliau miskas ,,buvo Didziosios Deives
kaip Motinos Zemés sielos atsiskleidimo ir uZsiskleidimo vieta“, o ,,galutine prasme
siela buvo pati Motina Zemé®“. Ji buvo Visuma, atsiskleidZianti gausybe visumy
(gausybe deiviy) (Vyc€inas, 1994, 26-27). Daugelio tauty dieviSkasias motinas sieja
panasus epitetai, funkcijos, ikonografiniai pozymiai (Laurinkiené, 2009, 211).

Pasak Pranés Dundulienés, pagoniskosios religijos istorijos tyrinéjimai
pastaruoju metu atgimé neokomparatyvizmo pavidalu (Dunduliené, 2008, 9). Pradzia
misy Salyje tam davé uzsienio mokslininkai Viaceslavas Ivanovas, Vladimiras
Toporovas, Sergejus Tokarevas, Romanas Jacobsonas, Georges’as Dumézilis ir
kiti."** Salia moksliniy studijy ir lygia greta méginama testi balty tikéjimo tradicija ja
reformuojant panaSaus pobiidzio pasaulio religiju kontekste (Jonas Trinkiinas),
Basanaviciaus pavyzdziu konstruoti XXI a. lietuviskaja tapatybe (Gintaras
Beresnevic¢ius, Romualdas Grigas). Romualdas Grigas mano, jog dél krikSCionybeés
itakos ,,senuyju lietuviy gamtajausmine kultiira grindziamas gyvenimas iSgyveno ilga ir
sunkia degradacija”, kuria provokavo ,ne tik lenkinimo dvasia uzsikrétgs
kriksc¢ioniSkasis fanatizmas, nepakanta kitoniSkumui®, bet ir tai, kad etninis tautos
pamatas liko be intelektualinio elito (Grigas, 2009, 93). Gamtajausming moteriskojo

principo svarba pabréziancia tikyba puoseléja senameldziy religijos Salininkai: ,,Mes

155 . qv: - .. v . . . . .
Didziosios Deivés, arba Didziosios Motinos kultus sékmingai tyrin¢ja Erichas Neumannas,

Robertas Briffault’as.
193



laikome save sudétine DieviSkosios kiirinijos dalimi ir turétume bendrauti vieni su
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kitais kaip Motinos Zemés vaikai* (ten pat, 53).">° Grigo nuomone,

»politiné tauta (nacija), be kurios nejsivaizduojama moderni, kultiriniu integralumu bei politiniu
stabilumu pasizyminti valstybé, negali formuotis ir egzistuoti nezinodama savo branduolio —
pagrindinés (valstybe tvérusios) tautos iStaky“ (ten pat, 66); ,,pagaliau, prigimtiné religija (kultiira),
turédama aiSkesni tautos kultiros iSskirtinumo pobudj, gali aiSkiau prisidéti ir prie tapatybés

i§saugojimo, jos testinumo* (ten pat, 48).

Pasak J. Trinkiino, lietuviai iSsilaiké ir nebuvo jveikti per daugeli Simtmeciy
tik tod¢l, kad Lietuva jiems buvo Sventoji Zzemé (Trinktnas, 2000, 119). Pagarba ir
pavaldumas Deivei Motinai — gyvybés ir gamtos motinai — suponavo taiky ir darny
lietuvio gyvenimo buda: ,Lietuviy Darna labai artima indy Dharmai — pasaulio
dorovinés tvarkos principui® (ten pat, 17). Tacito minima ais¢iu Dievy Motina rodo
gilia lietuviy religijos moteriSkumo tradicija (Trinktinas, 2009, 174). Pasak jo,
Siandien lietuviSky Svenciy bei Romuvos sueigy metu atliekamos apeigos beveik
visos perimtos i§ liaudies senyjuy paprociy (Trinktnas, 2000, 83). Namy Deivéms ir
Dievams aukojimo apeigas senu paprociu atlikdavo moterys. Seimyniniame alke
pagerbiami Namy Dievai ir Zemyna (ten pat, 103). Daukanto ,teologija“ (Biide
aprasomi senieji lietuviy paprociai, Sventés, Sventvietés), Vydino, Martyno Jankaus ir
kity lietuvininky atgaivinta Joniniy tradicija Rambyno kalne, Artno Vistelio, Jono
Berzanskio, Domo Sidlausko-Visuomio reformistiniai siekiai tapo pagrindu
auSrininkams ir prasidéjusiam senosios religijos atgimimui bei romuviy judéjimui
XX-XXI a. Vytauto Kavolio teigimu, Simonas Daukantas reabilitavo pagoniskaja
kultiira ir tautosaka (Kavolis, 1994, 432), o atgimimo procesas skatino senojo
tikéjimo bendruomeniSkumo atgimima (Trinkiinas, 2009, 227).

Lietuviy liaudies dainos balty tikéjimo iSpazinéjams yra jgijusios sakralini
apeigini turini. ,,Dainos padé¢jo iSsaugoti tautos vienybg ir protéviy religing dvasig*
(Trinktinas, 2009, 178). ArchajisSkiausia ritualini turini iSsaugojo sutartinés, kurias
tradiciskai giedojo moterys. Tautinis himnas taip pat tarnauja kaip vienijanti jéga, ka
liudija Lietuvos iSsivadavimas XX a. pradzioje ir jo pabaigoje, kai Sajudis buvo

tvardytas ,,dainuojancia revoliucija®. Visoje Lietuvoje, per visus renginius ir

1% 18: Mumbai Manifesto. First International Conference and Gathering of the Elders, Mumbai: 2003.
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demonstracijas buve politiniai kaliniai, tremtiniai, pabudusi tautos dalis giedojo
lietuviSkas giesmes (tarp ju ypatinga vieta iki Siol uzima ,Lietuva brangi, mano
tevyne*) ir Vinco Kudirkos , TautiSka giesmg™. Taip pat neabejotinai gimininga
Vande Mataram Motinos Tévynés adoracija rastume V. Kudirkos himno zodziuose.
Pirmosios giesmés eilutés ,,Lietuva, tévyne misuy,/tu didvyriy Zzeme* Lietuva ivardija
kaip Tévyne Zemg; ,,IS praeities tavo stnus...“, ,,Tegu tavo vaikai eina vien takais
dorybés* nustato antropomorfin; Tévynés statusa, ¢ia lietuviai yra ,,stints®, ,,vaikai‘;
baigiamosios himno eilutés kviecia vienybei ,,vardan tos Lietuvos®. Deja, lietuviai yra
veikiausiai prarad¢ gimtosios zemés ivardijima moteriska forma, kas bity
ontologiskai pagrista. Ta¢iau archajinis Zodis ,,Zemé“ savaime rodé¢ ja ikinijangios
moteriskos dievybés, Zinomos kaip Zemyna, statusa. Viliaus Kalvai¢io knygoje
Lietuvisky vardy klételé (1910) pateikiami 94 zZodziai, mazybinémis ir malonybinémis
formomis reiskiantys motinos varda.

Matristinio diskurso atspindzius Vydiino kiiryboje tyrinéjo Regimantas
Tamosaitis. Pasak jo, Vydunas aktualizuoja biitent moteriskaji holistinés reikSmes
simbolizma. Taip Vydino biities modelyje atsiranda binarinés semantinés struktiiros,
analogiskos indy Prakrités (gamtos) ir PuruSo (dvasios) fenomenologijai (Tamosaitis,
1998, 181). Tautos dvasiné substancija Vydiino tekstuose taip pat apibiidinama
tauriomis moteriSkomis reikSmémis — abstrak¢iai suvoktas moteriSkumas sutampa su
tautos Sirdimi, motery giminé palaiko tautos gyvybe. Pati tauta yra lyg ir moteriskoji
dvasinio absoliuto hierofanija, tod¢l Vydinas savo kiryboje zmonijos vadovo
vaidmenj nuosekliai atiduoda moteriai (Bankimo, Sri Aurobindo literatiiriniy
aspiracijy paralel¢). Tévyné yra motiniSka, o moteriskoji dvasia sutelkia zmones,
tautas, integruoja gyvenima organiSkoje butyje (ten pat, 181-184). Tamosaitis daro
iSvada, jog Vydiinas romantinj siely harmonijos ideala susieja su moraliniu Zzmonijos
evoliucijos uzdaviniu, teigdamas lyCiy lygiavertiSkuma, drauge sukurdamas ir ypac
taury bei Sviesy laisvos moters paveiksla, metafiziniu jprasminimu iSsiskirianti visoje
lietuviy literaturoje (ten pat, 187). TamoSai¢io nurodyta moters moralini
individualizmo pagrindima metafiziniu idealizmu, priklausan¢iu  gnostinés
metakultiiros sri¢iai, galima tiesiogiai susieti su Sri Aurobindo sakti samprata, kuriai

taip pat biidingas gnostinés apokatastazés elementas.
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Matome, jog J. Basanaviiaus pradétaji nacionalinés tapatybés diskursa tgsia
tam tikra Lietuvos visuomenés dalis. Siam i§ esmés matristiniam diskursui tradiciskai
oponuoja patristiné krik§¢ioniy bendruomen¢ ir jiems atstovaujantys autoritetai. Jei P.
Subacius mégina suSvelninti prieStara tarp etninio lietuviy paveldo ir katalikiSkyju
vertybiy, tai N. Putinaité G. Beresneviciaus, R. Grigo ir kity pastangas vertina daug
radikaliau: tautotyrininky tyrimus ji vadina pseudomoksliniais, o juos pacius —
sovietinio mentaliteto turétojais;'>’ pastangos folklora integraliai jungti su balty
tik¢jimu jai atrodo totalitaristinés, pavojingos ir kone atitinkan¢ios naciy programa
(Putinaite, 2004, 169-188). Taciau tokia nuostata liudija naujo ,,sovietmecio mito*
iSradima ir adaptavima krikS¢ionybés ideologijos reikméms, nes remiasi neaiskiais
pagrindais. Chtonin¢je ciklin¢je pasauléjautoje tik€jimas aprioriskai esti neatsiejamas
nuo paprociy ir gyvenimo biido. Kadangi senoji religija buvo gyvybiniy jégu religija,
ji labiausiai buvo susijusi su kalendoriniais paprociais ir folkloru (Trinktinas, 2009,
180); ,,geriau pazistant tradicing lietuviy kultiira, foklora ir paprocius, brendo
supratimas, jog butent liaudiskoje tradicijoje slypi senojo tikéjimo testinumas® (ten
pat, 236); ,,atkuriamoms senosios religijos apeigoms nereikia iSradinéti nei giesmiy,
nei maldy, nei kalendoriaus ir pan.” (ten pat, 245). Tyrinédamas senosios lietuviy
religijos kelia, Trinklinas pazymi, jog ,kunigai, net nebiidami etnologais, puikiai
suprato liaudies dainy ir paproc¢iy nekriksc¢ioniSka prigimti, tod¢l visaip stengési jas
drausti“ (ten pat, 181). Nepriklausomoje Lietuvoje tautiniy paprociy gaivinimas buvo
glaudziai susijgs su lietuviskos pagonybeés akcentavimu (ten pat, 228). Kita vertus,
sovietme€io mita akceptuoja ir romuviai, ir sekuliaristai, liaudies meno raida
okupacijos salygomis laikantys iSsigimusiu, kadangi jis esa tarnavo soviety
ideologijai (Dainy Sventes).

Sovietmecio mitas savo struktiira ir priezastimis esmiskai nesiskiria nuo ariju
ir kity mity, nes atlicka tam tikras savigynos funkcijas. Baimé¢ Kitam, kuris gali
sustipréti ir neva kelia grésme, skatina socialiniy mity kiirima. Pasak Ernesto
Cassirerio, ,,per mita zmogus pradeda mokytis naujo ir keisto meno — isSreiksti, o tai

reiSkia — organizuoti savo giliausiai jsiSaknijusius instinktus, viltis ir baimes*

"7 Prielaida grindziama klaidingu teiginiu, jog ,.tokie judéjimai kaip vélyvoji Romuva buvo toleruojami
sovietinés ideologijos, prieSingai nei galimi kriks¢ioniski sambdiriai ir sajudziai* (Putinaite, 2004, 150).
I§ tiesy Romuva buvo sekama ir persekiojama, Sventés ir ekspedicijos draudziamos, kol pagaliau
apkaltina ,,agresyviu nacionalizmu‘ draugija 1971 m. buvo uzdrausta.
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(Cassirer, 1946, 47-48). Nepriimtinos tapatybés jvardijamos pejoratyvinémis
savokomis. ,Parazitinés tapatybés pavidalams esmiskai atstovauja ne tik
Basanavicius, kuris, pasak jos, ,,sukélé pilieting revoliucija, kurios mastas néra
pakankamai jvertintas® (Putinaité, 2004, 100), bet ir MilasSius, kuris, ,,nepriimdamas
esamos Europos kriks¢ionisky prady, drauge nepriima ir esamos krikS¢ionybés
pazenklintos Lietuvos* (ten pat, 88). Vienintele alternatyva Putinaitei rodosi esanti S.
Salkauskio nacionalinés tapatybés samprata. Jis, be abejo, aktualus pirmiausia
pastanga ,,lietuviy tauta pakelti | nacijos ranga®, ,tautines ir kulttrines lietuviy tautos
galimybes i§vystyti iki auk3&iausio laipsnio* (Salkauskis, 1995, 414-435). Taciau
Salkauskis buvo didelés kultiiros Zmogus, kurio pagarba Ryty civilizacijai ir
lietuviskoms tradicijoms, taip pat inteligento (pagal paties apibrézt]) antipatija
fundamentalistinei zilirai per se neuzmirStina. Tad matome, jog tiek Indijoje, tiek
Lietuvoje nacionalinés tapatybés diskursas nebuvo ir néra vienalytis: tradicinémis
prigimtinémis vertybémis grindziamai pasaulézilirai nepritaria vélyvesnés religinés
politinés minties t¢séjai.

S. Salkauskio Ryty ir Vakary sintezés idéja savaip artima Sri Aurobindo
pilnutinei nacionalinés tapatybés koncepcijai, nors ir remiasi kitais pagrindais.
Kadangi ji sitlo alternatyva uzdaroms nacionalinés savimonés sistemoms, indy ir
lietuviy nacionalizmo sasaju apzvalga baigsime lyginamuoju Siy koncepciju tyrimu.

Salkauskis liaudies kultiira laiko neatsiejamu bendros tautinés civilizacijos

démeniu:

,lautiné civilizacija yra dvieju kultiiry padaras. Liaudies kultiira tiesia jai materialini

pagrinda, o §viesuomenés kultiira patiekia jai idéjini turini* (Salkauskis, 1995, 204).

Cia Salkauskis bréZia pirmaja sintezés linija, kai tautinés tradicijos,
atstovaujancios tautos individualiajam pradui, jungiamos su inteligentijos pateikiamu
visuotiniu zmogaus dvasios turiniu. Liaudies kultiira visada lieka tautos civilizacijos
pirmavaizdZiu, o etninis tautos gyvastingumas, be istorinés evoliucijos ir refleksijos,
yra viena 1§ trijy pamatiniy salygu tautos samoningumo kélimui. Igijusi aiSkiai
nujauciama individualybg tauta apipavidalina ir apreiskia tautini savo ideala, kurio

vykdymas yra auks$¢iausias tikslas tautinei kultiirai (ten pat, 206-207).
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Biitent tautinés individualybés (kaip matéme, tolygios liaudies islaikytoms
tradicijoms ir papro¢iams) veiklumo, Salkauskio nuomone, lietuviams pritriko tam,
kad ji sukurty pilnuting tauting civilizacija. Tai yra pirmasis rySkus prieStaravimas,
mat kitur jis sutinka, jog ,lietuviy tauta, linkusi i gily tradicionalizma, apsaugojo
rySku senovés Ryty antspauda savo kalboje, religijoje, paprociuose® (ten pat, 210), ir
butent dél savo konservatyvumo ji XIX a. sugebg¢jo i§ liaudies atkurti pacia tautg ir jos
nepriklausoma ateitj, tai yra, parodyti stebinant; verzluma ir energija. Polinkis {
tradicionalizma neleido jai nutausti, o iSsilaikymo instinktas verté kultiiriSkai augti.
D¢l Sios priezasties ,,liaudies kultiira yra i8kilusi taip aukstai, kaip ji, galimas daiktas,
nebity pasikélusi, jei ji biity turéjusi vykti paprastomis vézémis®; ,,i$ liaudies iSeina
iStisa naujosios inteligentijos eil¢, kuri i§ prigimties tinkamai nusistato tautinés
civilizacijos kiiryboje* (ten pat, 214). Miisy nuomone, pagrindine priezastimi, dél
kurios Lietuva LDK laikais nesukiiré¢ aukStos civilizacijos, buvo jos liaudies ir
valdZios iSsiskyrimas, aristokratijos nutautimas ir liaudies palikimas likimo valiai, { ka
daug karty nurodo ir pats Salkauskis. Kita prieZastis, kurios jis nemini kaip
priezasties, tik nurodo kaip tautini charakterj, biity giliai taikinga, nes i§ esmés
matriarchaliné lietuviy chtoniné pasaul¢jauta. PagoniSka tauta sugebéjo, pasak
Salkauskio, sukurti didZiule valstybe su pazangiausiu Europoje Statutu, ginti Vakarus
nuo totoriy ir Rytus nuo teutony bei vadovauti dviem kriks¢ioniSkom kultiirom —
bizantinei rusiSkajai ir lotyniSkai lenkiSkajai. Logiska manyti, jog tik tasai
konservatyvumas ir iStikimybé tautinei individualybei, stiprus prigimtinis tikéjimas
leido Lietuvai iSlikti unikaliai savo savitumu tarp prieSiSky valstybiy. Kita vertus,
butent $is jos bruozas neleido jai vykdyti patriarchalinés galios ekspansijos. Tad ne
individualybés pasyvuma, bet esminj lietuviy chtoninés epistemos intravertiSkuma,
polinki laikytis darnoje su pasauliu galime laikyti viena pagrindiniy politiniy pozicijuy
praradimo priezasciy.

Liaudies kulturos gajuma, prieSingai, rodo jos archainiy formu gyvybingas
iSlaikymas nuo senovés laiky ir atktirimas po keturiy Simty mety valstybés nykimo ir

augancios priespaudos:

,,Pirmykstei Lietuviy valstybei pamata sudaré toji liaudies kultra ir tasai etninis pobudis,

kuriy pradai buvo lietuviy tautos iSnesti dar i jos Azijos lopSio. Ant to paties pamato tautinis

198



atgimimas pradéjo véliau kuriamaji savo darba, stengdamasis atsiekti pilnuting civilizacija™
(Salkauskis, 217).

Fakto, jog ,tautinis atgimimas apsireiské grizimu prie pirmyksciu tradicijy,
i$nesty dar i§ Azijos ir apsaugoty tautos pobidy ir liaudies kultiiroje* Salkauskis
nelaiko netinkamu, o jvardija kaip ,,gyva Saltini grynai tautinéms pastangoms® (ten
pat). Negana to, $i faktoriy jis iSauksStina. Veikiausiai vengdamas nepageidautiny
ideologiniy rasistiniy aliuzijuy, Salkauskis nevartoja ,,ariju* savokos, lygiai kaip ir
,hacionalizmo* termina samoningai keicia ,patriotizmu. Taiau jo vartojama
»indoeuropieciy“ apibréztis esmiskai atitinka vediniy ariju turini: ,.Bendra
indoeuropieciy padermé gal gryniausiai apsireiskia lietuviy tautoje, kadangi Cia ji
uzsiliko nepaliesta ne tik fiziologiniu, bet ir psichologiniu atzvilgiu. Tas faktas tur¢jo
lietuviy istorijoje nemaza reikSmés, nes, juo gryniau tautoje uzsilaiko padermés
ypatybés, tuo aktyviau [kursyvas D. T.] reiskiasi pati padermé tautos gyvenime* (ten
pat, 223). Si i§vada priestarauja anks¢iau jau nurodytai Salkauskio i§vadai apie
pasyvy, neveikly liaudies individualybés substrata, ,kalta“ dél civilizacijos

nebrandumo ir galutinio neigsikristalizavimo. Juk toliau Salkauskis teigia:

,Indoeuropieciy giminé, kaip ji apsireiské savo Saltinyje, t. y. Rytuose, vykdo tobuliausia
pirmykstés zmonijos tipa, jungdama intelektualiniy iSgaliy turtinguma su pasyviu pasidavimu

ritmingam gamtos gyvenimui* (Salkauskis, 1995, 223).

Rytai, teigia Salkauskis, kad ir pasyvis savo pobidziu, ,tur daugiau nekaip
Vakarai kuriamyjuy Saltiniy ir savaimingos energijos, galybés stovyje. Aktyvis
Vakarai yra daugiau linke i organizuojamajj darba, kantry veikluma*“ (ten pat, 226). Si
vaisinga {Zvalga, deja, néra rutuliojama toliau, o iStirpdoma esmiskai esencialistinése
ir orientalistinio pobiidzio ,,didziyjy kaimyny“ nuomonése apie lietuvius, kaip
cituojamas pranciizy geografas Elise¢ Reclusas. Apskritai Salkauskio straipsniuose
matyti didelé jo skaitomuy ir mégiamuy autoriy jtaka, kuriy autoritetu jis besalygiskai
remiasi. Tam tikra prasme jo id¢jas laikyti visiskai originaliomis negalime, nes pagal
cituojamus Saltinius (daznai vietoj savy i§vady) aiskiai galime atsekti tas itakas. Ypac
akivaizdzios jos yra vélyvojoje Salkauskio mintyje, sietinoje su jo palinkimu i
krikSCionybg ir misrios sintezés idéja (D. J. Mercier, E. Motier, M. de Munnynckas, J.

Maritainas, J.Mausbachas, H. Romanowski, E. Gilsonas).
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Tuo tarpu dramatiSka lietuviy tautos istorija, aiSkiai ir nuosekliai déstoma
Salkauskiui apmastant lietuviy civilizacijos problema, sugestijuoja ispudi, jog
»pazeminta asmenine verguve, suvarzyta ekonomine nasSta, apleista kultiiriniu
atzvilgiu lietuviy liaudis tebeliko vis délto iStikima tautinéms savo tradicijoms tiek
lytimi, tiek turiniu“ (sic), taigi, kone prilygo stebuklui (ten pat, 239). Negana to,
materialiné Lietuvos evoliucija tapo pagrindu lenky galybei Jogailos laikais, o dvasiné
lietuviy evoliucija, kurios baigiamaja grandimi buvo Adomas Mickevicius, padéjo
lenkams pakelti dvasing ju kulttira i toki lygi, kurio jie vieni, nepadedami i$ Salies,
nebiity galéje pasiekti. Dar vieno lietuvio — didziojo Kosciuskos — dvasios zygiu lenky
tauta buvo atlenkta nuo jégos prie dvasios kulto (ten pat, 244). Visi Sie faktoriai,
pridéjus Simtmeciais trukusi ekonominij, teisini ir politini spaudima i§ Rusijos,
Lenkijos ir Vokietijos pusés (neminint vikingy, totoriy, Svedy ir kity priesy puolimy),
turéty teigti lietuviy chtoninés savimonés jéga, kurios déka lietuviy liaudies tradiciju
iSlikima ir valstybingumo atkiirima galima laikyti savitu fenomenu Europos tauty
istorijoje. Sri Aurobindo savo nacionalinés tapatybés sampratoje, kaip matéme, taip
pat neatmeta chtoniniy liaudiSkojo pamaldumo ly¢iy, bet jas integruoja i rekonstruota
hinduizmo audinj.

Veélgi, tauting individualybé Salkauskio siejama su patriotizmu:

,,Tikras patriotizmas yra tautinés savo individualybés meilé, pagrista pageidavimu savo tautai
moralinés didybés, kylancios i§ visuotinio Zmoniy dvasios turinio ir besireiSkiancios individualinémis

tautybés lytimis* (Salkauskis, 1995, 310).

Antroji sintez¢ biity ,,demokratizmas, kaipo kolektyvizmo ir individualizmo
sintez¢*; demokratizmas ir tikras patriotizmas, pasak Salkauskio, yra ,,i§ esmés suristu
viens su antru® (ten pat, 313). Patriotizmo antipodas Salkauskiui yra nacionalizmas.
Galimas daiktas, kad nacionalizmo kritika radosi ne vien dél igimtai jo inteligencijai
prieSingo rasistinio agresyvaus nacionalizmo tipo, kurio pavyzdziy aplinkui
Salkauskio laikme¢iu buvo ne vienas, bet ir dél jokiu Sovinizmu ar nacizmu
nepasizymincio lietuviskojo ausSrininky nacionalizmo bei kriks¢ioniskyju sluoksniy
vedamos polemikos i§ esmés nesuderinamos kontraversijos, ypac iSrySkéjusios
nacionalinio iSsivadavimo sajudzio laikotarpiu. Bitent pastanga suderinti Siuos

diskursus Salkauskj galéjo pastiméti i naujo tipo sinteze, apie kuria kalbésime kiek
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veliau. Vertinant nacionalizmo reiskini pamaZzéle praslysta nepalankios gaidelés,

buidingos tipiskai krik§¢ioniskajam diskursui:

,,Absoliutizmas suteikia nacionalizmui religini pobtidi tam tikros idololatrijos prasme, ir todél

nei§vengiamai sueina i konflikta su universaline krik§¢ionybés religija“ (Salkauskis, 1995, 342).

Nacionalizmas, pirma, stato individualing tautos lyti auks$Ciau uz gyvenimo
turini, antra, iSkraipo tikraja religijos rolg¢ (rodyti ir vesti zmogu | antgamtini
vyriausiaji tiksla) ir treia, nacionalizmas dievina tauta, o universaliné religija su jokia
panaSia dievinimo rasimi suderinta biiti negali (ten pat). (Taciau indiskasis
nacionalizmo variantas, kaip iStyréme, Vivekanandos ir Sri Aurobindo atveju pasiiilé
evoliucionisting vizija, kurioje vedantinis nacionalizmas yra suderinamas su
universalizmu). Todél Salkauskiui, kaip ir R. Tagorei, visoks nacionalizmas yra
netolerantiSkas, netaikingas ir nesutariamas; jis yra ,banditizmo veiksnys®,
stipriausias neapykantos, antagonizmo, prievartos, susiskaidymo, nesantaikos, kovos
ir karo ramstis ir tuo paciu vienas i§ didZiausiy pavojy kultiiringam pasauliui (ten pat,
343). Salkauskio retorikoje atsiranda kovos motyvas: ,,Kovoje su nacionalizmu gali
suvaidinti labai teigiama role krikS¢ioniskoji pasauléziiira, kuri sykiu yra tolima ir
kosmopolitizmui, ir nacionalizmui®“.  Pagaliau iSrySkéja galutingé, tobuliausioji

sintezes idéja, siejama su krikS§¢ionybes universalumu:

,.Krik§¢ionisSkoji pasaulézitira jstengia praskaidrinti ir apvalyti tauting samong tokiu btidu, kad
tautos dvasia tampa suderinama su visos Zmonijos organizacija, nes Sita pasaulézilira, eidama savo
sintetine linkme, sugeba patiekti tobula sintezg tarp tautos individualumo ir Zmonijos universalumo,

kaip ji suderina tobuloje sintezéje visuomeng ir individa® (Salkauskis, 1995, 345).

Si sintezés idealuma galima laikyti utopiniu konstruktu, panasiai kaip ir Sri
Aurobindo universalia SaktiSkaja samprata, teigiancia individo ir visuomeneés
samonéjima bendrazmogiska vienijan¢ia linkme. Vélyvojo Salkauskio etiné
kriksc¢ioniSkoji sintezés vizija pranoksta buvusi tiesiog kultiirini Ryty ir Vakary itaky,
daromy Lietuvai nuo XI Simtmecio, iémima. Tuo tarpu polemikoje su Vytautu Alantu
Salkauskis demonstruoja platesni sintezés supratima. Pasak jo, Ryty supratimo

siaurinimas negali biiti pateisintas, kai kalbama apie Ryty ir Vakary kultiiry sinteze.
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»Rytuose miisy laikais pabunda didingas Indijos kraStas, kuris neabejojant ines$
nemaza visuotinai reikSmingy vertybiy i Zmonijos dvasios istorija“ (ten pat, 486).
Kultdiring sintezé yra visuotinis désnis Zmonijos gyvenime, teigia Salkauskis. Jokia
tauta neapsieina be émimo, savinimosi, skolinimosi kultiiriniy vertybiy i§ kity tauty
(ten pat, 495). Sitas savinimasis naudingas tik tada, kai vyksta organinés tautinés
sintezés pavidalu (Sri Aurobindo nurodoma asimiliavimo geba). Kalbant apie
rytietiSkuma ir vakarietiSkuma, jam svarbiausias yra ,kultirinés-dvasinés struktiiros
savotiSkumas®, taciau lieka neaisku, ar iStikimybé kuriai nors konfesijai nuo Sitokios
dvasines struktiiros yra atskirta, ar i§laiko tam tikra atviruma, jei iSlicka monoteistinés
ir politeistinés religiju, skirtingy metaepistemy priestara.

Pripazindamas, kad ,,etninis lietuvio pobtdis yra rytisko tipo, ir Siuo atzvilgiu
lietuviy tauta daug daugiau priklauso Rytams negu Vakarams®, Salkauskis grizta prie
vakarietiSkos krikS¢ioniSkosios sintezés ide¢jos, teigdamas, jog istoring, politiné ir
kultiirin¢ evoliucija salygoja kintama tautos pobudi. Krik§¢ionybés priémimas pagal
Vakary apeigas esa lietuviy tautini pobiidi kreipé didesnio aktyvumo linkme (ten pat,
503). Kitas klausimas, kaip Salkauskis ketino suderinti kriki¢ionybei bidinga
kreacionizma, nepripazistanti evoliucijos, su kad ir salygiSskai jo akceptuojama
evoliucine tauty samprata.

I§ visa ko matyti, jog Salkauskis ,idealaus indoeuropie¢io tipo“ ir jam
budingos civilizacijos, prieSingai Voltaire, A. Shopenhaueriui, M. Miilleriui, F.
Nietzsche’i ir daugeliui kity Europos proty nelaiko universalaus turinio civilizacija, ir
del Sios priezasties lietuviams ieSko jos pakaitalo. ChtonisSkosios epistemos
tolerancija, nesugadintas gamtos pajautimas, vidujiSkumas jam, matyti,
nesuderinamos su universalumu, nes néra pakylétos iki aukSciausio civilizacinio
turinio. Tiesiogini senosios religijos perimamuma praradusiai Lietuvai tatai, be abejo,
yra istorinis faktas. Siuo poziiiriu J. Basanavidiaus romanting pastanga ja atgaivinti
Salkauskis turéjo vertinti skeptiskai kaip neik@inijama ir anachronistiska sieki. O
matydamas, kad buvusios kriks¢ioniskos tautos eina masinés dechristianizacijos
linkme, Salkauskis nurodo du kelius: ,dechristianizacijos ir civilizuotos barbarijos*
bei ,,christianizacijos ir dvasinés kultiros gilinimo* (ten pat, 529). ,,Katolicizmas®,
budamas pagal jo pasitelkiama Maritaing ,antkultiiriné, antrasiné ir anttautiné

religija®, vienintelis gebas apvalyti europietiSkaja kultira nuo pagoniskojo
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nenuoseklumo, jprasminti ji nauja Sviesa ir jjungti { integraling, religing kultiiring
sintezg (ten pat, 534). Idealiai suvokta katalikybés id¢ja tampa utopiniu konstruktu,
kadangi Salkauskis visi§kai nekalba apie negatyviasias jos istorijos puses. Taip pat
idomus jo religinis revivalizmas, susijes su istoriniu Lietuvos kriksto vélavimu.

Prisidéjimas krikstu prie kriks¢ioniskosios Vakary civilizacijos, ivykes XIV
Simtmecio pabaigoje, reiske jai tolimo galo pradZzia (ten pat, 214). Lietuviams priémus
kriksta, jie nustojo savo buvimo prasmés ir todé¢l nerasdavo jau tiek kaip kad pirmiau
moralinés ir materialinés paramos Vakary Europoj (ten pat, 233). Taciau biitent dabar
lietuviai turi pasinaudoti, kad ir pavéluotai, krik§¢ionybés teikiamais laiméjimais,
kadangi susiformavusi lietuviSkoji katalikybé sudaro prielaidas individualia tautos
forma pripildyti universalaus turinio. Tokiu biidu Salkauskio nacionaliné tapatybé
universalizuojama panasiai, kaip Sri Aurobindo, kuris taip pat iSrySkina universaliaja
hinduizmo puse, siekdamas pranokti ir jo ribotumus. S. Salkauskio ir Vydiino
filosofini indéli kaip auksta tautinés savimonés zymeni ir testing tradicija nurodo
Bronislavas Kuzmickas, pasiremdamas J. Habermaso teiginiu, jog ,,jei ne tautoje, tai
kur kitur Siais laikais galéty leisti Saknis universalistinés vertybiy orientacijos?‘
(Kuzmickas, 2007, 190).

XXI a. pasaulyje isigalint pliuralizmui, atrodo, tenka derinti ivairias epistemas.
Tam tikra prasme ir mitiné Ryty-Vakary perskyra yra atgyvenusi samprata (pagaliau
teisingumo délei turéty egzistuoti ir Siauré bei Pietiis). Sia perskyra reikety laikyti
kolonijiniu reliktu, kuris jau kei¢iamas politiSkai korektiSkomis definicijomis (Azija,
Europa ir pan.). E. Hobsbawmo tez¢ apie daugybing tapatybg yra visiskai teisinga, nes
vykstant globalizacijos procesams tapatybés kinta ir igyja vis daugiau ,,svetimo*
turinio. Sia prasme ir Kitas egzistuoja kaip dirbtinis politinis konstruktas:
, Veiksmingesnio biido suburti i§ esmés skirtingus nerimstancios tautos sluoksnius,
kaip ju suvienijimas prie§ paSalieCius, néra“ (Hobsbawm, 1991, 91). Uzdaros
nacionalinés ir atviros pilietinés visuomenes dialogas tesiasi. Taciau politologai ir
sociologai sutinka, kad neSaliSkas $iy vyksmu stebéjimas, priskiriamas disidentinei
inteligentijai, gali veiksmingai koreguoti ,,perlenkimus® i§ abieju pusiy. Misy
nuomone, tiek indiSkasis, tiek lietuviskasis i§sivadavimo sajudziy nacionalizmas dél i$
principo taikaus savo pobiidzio laikytinas ne destruktyviu, o konstruktyviu. [ tai

atkreipia démesi Vladimiras Tismaneanu: ,,Antiliberalyji vientisa nacionalizma,
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etnines vertybes iSkeliant] vir§ visy kity, biitina skirti nuo liberaliojo arba pilietinio
nacionalizmo, pripazistancio pilietiniy ir etniniy tapatybiy suderinamuma abipusiu
pasitikéjimu ir pakantumu grindziamoje politin¢je santvarkoje* (Tismaneanu, 2003,
23). Lietuviai tokj pakantuma rodé net LDK laikais, tad galima tikétis, jog jie ir toliau
liks istikimi savo tolerantiikai pasaulézitrai. Sia prasme yra vertingos Antano
Andrijausko hermeneutinés izvalgos. Lietuviy etnoso sukurtos pagoniskos valstybés,
civilizacinés orientacijos dvilypumas stipriai paveiké lietuviy tautos mentaliteta, kiiré
ribinei kultiirai biidingas istoriSkai besikei¢ianciy kultiirinio ir tautinio tapatinimosi
formas (Andrijauskas, 2006, 20). Kadangi valdanciajam valstybés elitui triiko
universalios tapatumo id¢jos, savitas civilizacinis reiSkinys liko svarbiu, taciau iki
galo neiSsiskleidusiu civilizaciniu organizmu (ten pat, 23, 37). Joje tradiciskai
susikloste tokie etniniai ir konfesiniai makrotapatumai, kaip atskiry regiony ar
gyventojy grupiy priklausomybé skirtingoms etninéms grupéms, konkrecioms
pagoniy, kataliky, staciatikiy, islamo ar judéju religinéms konfesijoms, nattraliai
stabdé¢ labai svarbius tolesniam sékmingam jos gyvavimui valstybinés
homogenizacijos procesus (ten pat, 41). Andrijausko nuomone, toks ,istoriskai
susiklostgs polietninis ir polikonfesinis decentruotumas®, buferinés valstybés statusas
tarp Ryty ir Vakary, pagimdes Salkauskio nurodytaji poreiki sintezuoti Sias jtakas,
lems ,,periodiSkai atgimstancia prieSinga kultiring orientacija* (ten pat, 47). Lietuva
Lietuvoje tam tikra vaidmeni vaidina visos pagrindinés socialinés tapatybés formos,
taciau tautiné, krikS¢ioniSkoji ir grupiné tapatybés silpsta: ,,DidZioji dalis Lietuvos
gyventojy laiko save katalikais, nors realiai $i tapatybés forma svarbi tik nedidelei
gyventojy daliai. Tautiné¢ tapatybé iSlieka grei¢iau pageidaujama, negu realia.
Grupinés tapatybés vaidmuo yra vienas silpniausiy Europoje* (Juknevicius, 2007,
190-191). Tokiomis salygomis ypa¢ svarbi pusiausvyra tarp minéty nacionalumo ir
pilietiSkumo praduy, nes ,,besalygiSko europinio atvirumo Kitam nuostata ir diegiama
pilietinio europietiSkumo programa kertasi su pastaruoju iSrySkéjusia ir jvairiy
tyrinétojy aptariama {vairiy nacionalizmy bei radikaliy ideologijy plitimo tendencija,
kuri laikoma ne seny nacionalizmy apraiska, o atsaku i globalizacijos vyksma“
(Rubavicius, 2006, 97). V. Rubavicius mano, jog ES plétrai ir pilietiniam

europietiSkumui stiprinti reikalinga labiau artikuliuota europiné nacionaliné politika,
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kuri pasitelkty nacionalinése kultiirose gliidin¢ias tapatumy savikiiros ir
europietiSkumo dvasios ugdymo galimybes (ten pat, 99). Istojimas i Europos Sajunga
neatlikus sovietmecio sociologinés politinés refleksijos lietuviams kelia naujo
nacionalinio tapatumo ir nacionalinés kultiiros savikiiros atzvilgiu yra kriziné.
Randasi pilietinis transnacionalinis tapatumas, o tuo pa¢iu nurodomas nacionaliniy bei
kulttiriniy tapatumu salygiSkumas (Rubavic¢ius, 2006, 88). Europoje madinga ,,J.
Derrida dekonstrukcija nukreipta pries ,,baltyju mitologija“, pries kita pavergiancia ir
marginalizuojanc¢ia Vakary civilizacijos bei metafizikos galia®, o ,,metafizine tradicija
paremtas pasaulio vaizdas ir jame galiojusios reprezentavimo bei tiesos sampratos
subyréjo (Rubavicius, 2003, 140). Gerardo Delanty nuomone, vienintel¢ adekvati
Europos idé¢ja yra tokia, kuri siejasi su antirasizmu ir teigia ponacionaling pilietybe
(Delanty, 2002, 219). Miisy nuomone, tokiomis salygomis jokios politinés reformos
Europos tauty nesuvienys (kaip tai anksc¢iau daré krikScionybé), jei bus atsisakyta
natliralaus nacionalinés kultiros augimo prielaidu. O nacionaliné kultiira be savitos
dvasinés, metafizinés filosofinés tradicijos yra pasmerkta iSoriniy realiosios politikos
atsitiktinumy diktatui.'*®

Arvydas Sliogeris teigia, kad ,.kol kas Vakary filosofija, nei klasikin¢, nei
modernioji, neapmasté tévynés prigimties ir jos ontologiniy struktiry® (Sliogeris,
1990, 9). Juo labiau tai pasakytina apie Lietuvos filosofija. Bronislavas Kuzmickas
teigia, kad esminis tautinio tapatumo lygmuo yra savimoné. Kildama { visuotinybés
lygmenj, savimoné jgauna ir filosofini pobudji. Tai reiSkia, kad tautinis tapatumas
tampa reflektuojamas filosofiskai, tautin¢je savimonéje atsiveria filosofinis lygmuo
(Kuzmickas, 2007, 185). Jis taip pat pazymi, kad Lietuvoje tapatumo klausimai
nepalyginamai silpniau atsispindi filosofijoje ir galima teigti, jog tai dar netapo
profesionaliy filosofiniy apmastymu objektu (ten pat, 188). Todél profesiniy
filosofijos teksty nebuvima i§ dalies kompensuoja kitokio pobiidzio — politiniai,
teisiniai, ekonominiai, istoriografiniai, religiniai, meno kritikos ir kitokie — tekstai.

Filosofinio turinio prasme ypa¢ reikSminga groziné literatira (ten pat, 187).

138 Apie lietuviy européjima rasyta: Tamosaityte, D., The Price of Boredom. EUROZINE, 2004, spalis,
anglu k. Il prezzo della noia. ,,Caffe Europa®, italy k. Forms of Freedom. Lithuanian Culture and
Europe after 1990. Vilnius, 2005, p. 35-47 (ISBN 9955-9648-6-3).
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Kritikuodamas postmodernisting minti, B. Kuzmickas nurodo, jog metafizikos
griovimas ardo ligSiolini filosofini konceptualuma, nieko nepasiiilydamas jo vietoje
(ten pat, 188). Tuo tarpu Indijoje spiritualistiné mintis, jei ir negali biiti laikoma
tikrgja filosofija vakarietiSka prasme (kaip iSmastyty, iStobulinty spekuliatyviy
sistemy kiirimas), XIX-XX a. atsigrezé 1 Zzmogy ir Dieva pasaulyje, dédama pastangas
idealisting indy epistema suzmoginti ir jvietinti, tarsi atsiliepdama i nostalgiSka
Vakary klausima, kur i§ tiesy reziduoja Dievas. ,,Utopijos saranga — esaties ir
priedermés tapatybé [...] Tik vietove-Siapus restauruoja tikraja esaties ir priedermeés
tapatybg [...] Tokia esaties ir priedermés sintez¢ biity Dievo sugrizimas i zemg, Dievo
isivietinimas { daikta taip, kad pastarasis tapty bities fenomenu* (ten pat, 390).
Fenomenologas Algis Mickiinas pri¢jo prie iSvados, jog niidien hinduizmas
vienintelis gali atsakyti i §i klausimg ir pateikia taikia, integralia alternatyva kitoms
(prozelitinéms ir egocentriSkoms) religinéms sistemoms. Utopin¢ (nes idealiai
sintetin¢) Sri Aurobindo nacionalinés tapatybés samprata apima ir ontologiniy tévyneés
apibréz¢iy dimensija, kur zmogaus ir nacijos priedermé (hindu dharmos ekvivalentas)
yra siekti dieviskojo gyvenimo zeméje, ikiinyti vedantini sanatana dharmos ideala ne
transcendentinéje ,.erdvéje”, pomirtiniame ,,danguje®, nes evoliuciniu poziiiriu tai
buty nonsensas, o fenomenalioje biityje. Kai O. MilasSius kelia klausima ,,Kur yra
erdvé?®, jis esmiskai apeliuoja i ta pacia problema. Pirmiausia to reikia siekti savo
zeméje (tévynéje), kuri yra pati dieviskoji Motina, ,,1 daikta isivietings Dievas®. Sri
Aurobindo, kaip ir P. Teilhard’ui de Chardinui, Dievas jau yra daiktuose, kaip ir
skulptoriui — skulpttira marmuro luite. Tereikia ji iSgauti i$ jo, idant visi pamatyty. Tai
samon¢ ir energija, Juliano Huxley ,,evoliucija, suvokusi save pacia“. Antmonés (cit-
sakti) realizavimas biityje biity visiSkai nauja evoliucijos pakopa, nes naujieji Zmonés-
antzmogiai pasiekty ta esaties ir priedermés sintezg, igyty ,.bendra galig pazinti ir
veikti“ kaip ,,organinis siely supersambiiris* (Chardin, 1995, 314), mat ,,zmogus — ne
visatos centras®, o ,,aukStyn Saunanti didZiosios biologinés sintezés strélé* (ten pat,
283). Sri Aurobindo Motina Gimtin¢ yra mikrolaboratorija, i§ kurios atsiveria
Chardino ,,durys i ateiti, vartai i antzmonija, kurie atsivers tik stumiant juos
bendromis visy pastangomis ir ta kryptimi, kuria zengdami visi kartu gali susijungti ir
pasiekti savo pilnatve dvasiskai atsinaujinusioje Zeméje* (ten pat, 309). Metafiziné

Sri Aurobindo Motinos Gimtinés samprata suponuoja jos dieviska, dar daugiau,
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moteriskojo kosmogenetinio sakti principo ibiitinta (jveiksminta) prigimti su visomis
i§ to sekan¢iomis ontogenetinémis hipostazémis. Siuo poziiiriu, o ypaé filosofinés ir
politinés veiklos integralumo poziiiriu Sri Aurobindo lygaus mastytojo ir nacionalisto
Lietuvoje nebuvo, nors atskiri atgimimo veikéjai naSiai dirbo kiekvienas savo

pasirinktoje srityje.
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IV DALIES ISVADOS

Nehinduistiniy konfesijy atstovy ir sekuliaristy poziiiriu Sri Aurobindo
nacionalinés indy tapatybés samprata d¢l jai suteiktos specifiskai hinduistinés formos
sulaukia kritikos ir atitinkamuose sluoksniuose néra akceptuojama. PanaSiai ir
Lietuvoje nacionalinés tapatybés diskursas skyla { krik§¢ioniSkaji ir prigimtinémis
tradicinémis tautos vertybémis grindziama demokratini jos modeli. Lietuvoje
matristini diskursa savo kiiryboje plétojo daugiausia poetai ir literatai, o nacionalizmo
gaires formavo sekuliariosios pakraipos bei etnografiniai jud¢jimai (Vydiinas), kuriy
ideologija formavo Ausra ir Varpas. Stasio Salkauskio Ryty ir Vakary sintezés idéja
siiilo idealy (utopini) biisimos lietuviy nacijos model; kaip atsvara sekuliaristinéms ir

atgimstancioms chtoninéms epistemoms.
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DARBO APIBENDRINIMAS IR ISVADOS

Darbo apibendrinimas. Suvokimas, jog indologijos studijos gali biiti
naudingos Lietuvos mokslui kalbamuoju nacionalinés tapatybés konstravimo,
isisamoninimo ir aktualizavimo aspektu paskatino imtis tyrinéti Bengalijos
nacionalini jud¢jima XIX a. pabaigoje ir XX a. pradzioje. Nacionalizmas kaip
ideologinis konstruktas darbe tiriamas tiek, kiek yra susijg¢s su disertacijos tema, o
pagrindinis démesys skiriamas jo refleksijos Indijoje atskleidimui tuo metu, kai kiirési
nacionalinis pasiprieSinimo sgjiidis. Disertacijos eigoje parodéme, kokiais biidais ir
kokiais motyvais vadovaujantis $iu amziy sandiroje formavosi naujoji indy
nacionaliné tapatybé Bengalijoje ir visoje Salyje, kokie autoritetai ja formulavo ir
kokie veiksniai apibrézé jos ypatybes. Kadangi nacionalizmo diskursas Europoje buvo
taip pat nevienalytis, méginome iSskirti ta vakarietiSka jo tipa, kuris buvo Indijai
priimtiniausias, ir kuris susikoncentravo i specifing arijy mito atmaina (Dayananda,
Vivekananda). Indu reformatoriams buvo nesvetima ne tik romantiné Europos
mastytojuy pasaulézitra, bet ir racionalistinés bei libertarinés idéjos (laisve, lygybe,
ekonomikos pazanga), naujausi mokslo atradimai, i§ kuriy didZiausio démesio sulauké
gamtos ir visuomeneés evoliucijos teorijos (Vivekananda, Sri Aurobindo). IStyréme,
jog nuo lojalistinés ir kompromisinés pilietinés iniciatyvos represinés brity valdzios
atzvilgiu palaipsniui buvo pereita prie atviros konfrontacijos ir aiSkiy politiniy
reikalavimy, apjungty i savito — indiSkojo liaudies nacionalizmo samprata. Kaip
aktyvus naujojo antiimperialistinio ir politiSkai angazuoto antiorientalistinio diskurso
dalyvis reiSkési Sri Aurobindo (Aurobindo Ghose’as). Biidamas vienas iskiliausiy
savo amziaus indy nacionalizmo teoretiky, jis sukiiré filosofing sistema, kuria apjungé
esminius amzininky (Rammohuno Royaus, Dayanandos, Bankimchandros Chatterji,
Ramakrishnos, Vivekanandos, Rabindranatho Tagores, M. K. Gandhi) religinés,
socialinés ir politinés minties konstruktyviuosius elementus: Vedantos ,,iSsaugojima
per rekonstrukcija™ ir jos autentiSkos vertés reabilitacija europieciy akyse; iSoriniy
religiniy formy keitima universaliomis dvasinémis (galimomis suprasti kaip i§ dalies
etinés humanistinés) lytimis; visuotinio iSsivadavimo judé€jimo gaires ir pasiSventima

dirbti Motinos Indijos labui. Sekdamas Bankimo ir naujosios literatiirinés bangos
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kryptimi Sri Aurobindo isijungé { matristini galios diskursa, kuris pirmaji XX a.
deSimtmeti virto nacionalisty iSsivadavimo ideologija. Teoriskai rekonstraves ariju
mita ir Kal1 kulto simbolika, patristinio ir matristinio diskursu veikliuosius elementus
jis apjungé | vientisa sistema, tapusia pagrindu jo nacionalinés indy tapatybés
sampratai, kurioje moteriSkasis sakti principas aktualizuojamas visais lygmenimis —
politiniu, visuomeniniu, psichologiniu ir metafiziniu. Praktini Sri Aurobindo ind¢lj {
nacionalizmo formavima sudaro kritiné politiné publicistika, nacionalisty partijos
ikiirimas, vadovavimas ir jos programos propagavimas (pasyvaus pasiprieSinimo ir
nebendradarbiavimo taktika — boikotas, svadesis, nacionalinis Svietimas, nacionaliné
teisé), dalyvavimas Indijos Nacionalinio kongreso sesijose ir pogrindiné revoliuciné
propaganda.

Tyrimas parodé¢, jog aktyvia politine veikla Sri Aurobindo uzsiémé trumpa
laikotarpi (4 metus), o ir tuo metu ji esmiskai susidéjo i§ idéjy formulavimo ir ju
skleidimo spaudoje. Sri Aurobindo nesieké pramatisky tiksly, tokiy kaip isitvirtinimas
valdzioje ar politiSkai reikSmingose institucijose. Jam veikiau riipé¢jo Zmoniy
savimones formavimas, kultiiriné ir dvasiné Indijos laisvé, kuria uztikrinti galéjo tik
fiziné nepriklausomybé nuo svetimy itaky ir imperializmo. Idémus tuy itaky,
kolonijinés valdzios ir apskritai Europos tauty mentaliteto bei istorijos analizavimas
jam leido numatyti biidus, kuriais Indija gal¢jo atkurti nacionalini oruma bei politing
laisve kaip naturalia prielaida nacijai lygiavertiSkai vystytis kartu su pasauline naciju
bendrija. Todél galima teigti, jog Sri Aurobindo daugiau masté, negu veiké. Kaip ir
Vivekanandos, jo mastymas plociu ir gyliu pranoko siauras politiSkai angazuoto
nacionalizmo apibréztis, todél Indijoje — pirmiausia Bengalijoje — inicijavo gelmines
nacionalinio identiteto kaitos struktiiras.

IS dviejy pasirinkty tyrimo rakursy — politikos ir metafizikos — ryskéja, jog Sri
Aurobindo bendrame nacionalizmo diskurse iSkyla pirmiausia kaip filosofas ir i$
dalies — poetas bei praktinés psichologijos (jogos) kiiréjas. Jis nebuvo nacionalizmo
ideologas klasikine prasme, nes nekuré populistiniy mity, kurie pokolonijiniy
nacionalizmo studijy ir apskritai pomodernistinés analitinés minties Sviesoje yra
pagristai kritikuojami. Jo nacionalizmo samprata buvo reflektyvaus pobiidzio ir siejosi
su universalistinémis hinduizmo lytimis, todél iSvengé etninio, rasinio, kalbinio,

ekspansinio ir kitomis naciocentriSkomis savybémis pasizymincio esencializmo. Tai
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matyti taip pat i§ jo negatyvaus totalitariniy sistemy vertinimo ir lankscios politikos
brity atzvilgiu Antrojo pasaulinio karo metais. Tam tikras romantinis indy kulttros
mitologizavimas jo ankstyvojo laikotarpio kalbos stiliuje, zinoma, apc¢iuopiamas,
taCiau jis sietinas veikiau su poetine iSkalba, kuri buvo biidinga daugeliui XIX a.
pabaigos — XX a. pradzios idealisty. Kadangi jis nevirto makiavelisSka savanaudiska
ideologija ir tikslu dél paties tikslo, toks idealizmas laikytinas veikiau truikumu, nei
apgalvota mitopolitine doktrina. Sia prasme jdomus Sri Aurobindo tekstuose
pasitaikantis ,,mesijinis* motyvas. Kaip jau teigéme, jo formuluojama nacionaliné
tapatybé i§ esmés buvo hindy tapatybé. Indijos pasaulinés misijos motyvas atsiranda
kaip impulsas atgauti prarasta vediniy laiky oruma, didybg ir veikluma, taciau jis
nukreiptas i pacius indus, juo siekiama suzadinti tautines kiirybos galias, sukelti
savotiSka dvasios renesansa. IS pirmo zZvilgsnio itartina retorika, primenanti
pasididziavima savo nacijos iSskirtinumu ir pavojingai balansuojant; ant tikrojo
mesianizmo, pagristo rasinio, religinio ar nacionalinio iSskirtinumo ideologija,
neutralizuojama bendrame Sri Aurobindo metafizinés pirnadvaitos sistemos
kontekste. Sri Aurobindo nuolat akcentuojamas spiritualumas kaip naujosios
epistemos alfa ir omega gali biiti ir yra apibiidinamas kaip tam tikras utopinis
siekinys, taciau bitent todél jis ir neturi konkretaus prozelitiSkojo turinio. Sanatana
dharmos koncepcija, kuria yra pagrista Indijos ,,geroji zinia“ pasauliui, suponuoja
intravertiSka Sri Aurobindo pasauléziiiros puse. IS tikryjy $i misija yra ne siekis hindy
soteriologing epistema (Sri Aurobindo atveju — gnosting evoliucing jos pakraipa)
primesti kitoms tautoms, ne kokio nors naujojo ,,iSganymo politika®, bet atskleidimas
joms imanentinio fakto, jog kiekviena tauta ir nacija turi savo ,,amzingja religija®,
pagrista budinga savastimi ir vidine laisva jvairiausiy potenciju plétote, kosmologinio
moteriSkojo principo savikuriamuoju désningumu, kurio atpazinimas laiduoty
gebéjima Kitame atpaZinti universalyji visas nacijas jungiantj dieviskaji prada. Sis
pradas jgalintu nacijas pereiti prie taikaus ir kiirybingo koegzistavimo, ir pats
nacionalizmas kaip saves jtvirtinimo sistema taptu nebereikalingas, o iSaugty i
aukStesng¢ Zmonijos savikiiros pakopa. Todél mechaniskas Sri  Aurobindo
nacionalizmo, kad ir SaktiSko ar kSatriSko jo aspekto, siejimas su vélesnémis hindy
nacionalistinémis ideologijomis yra visiSkai nepagristas, o gali turéti geriausiu atveju

simboliska prasme. Galime daryti prielaida, jog bregstant ir kitéjant Sri Aurobindo
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mastymui, paskiausio S§ios sampratos varianto savitumas, integralumas ir
spiritualistiné pakraipa Sri Aurobindo anksti atsiejo nuo jo laikmecio politikos kaip 1
ateit] projektuojama idealistiné vizija, kuri metafizine kalba iSreiSkia galutinés
tikrovés kaip dieviskojo gyvenimo zemeje tapsma ir jkiinijima.

Kita vertus, Sri Aurobindo nacionalinés tapatybés samprata daré tiesioging
itaka Bengalijos nepriklausomybés sajiidziui bei jo radikaliajam — ekstremistiniam
sparnui. Ji susideda i§ dviejuy — individo ir nacijos — sandy bei ju santykio refleksijos.

Individo tapatybé yra i§ principo dvasing, pasizyminti etinémis dar Rigvedoje,
Gitoje ir UpaniSadose aptinkamomis arijo savybémis, modernizuota ir rekonstruota
iSsaugojant buidingus archetipinius hindy bruozus, arba svabhdavq, tikraja prigimti,
kuri reiskiasi laisva begalinés intelektiniy, gyvybiniy bei fiziniy instituciniy formy
tvairovés sklaida.

Nacijos tapatyb¢ atspindi individo psichinés sarangos désningumus bendruoju
lygmeniu ir yra pereinamasis, bet biitinas zmonijos evoliucijos tarpsnis, kuris Sri
Aurobindo vizijoje perauga i blisima visy naciju bendrija, savotiska supernacija ar
metanacija. Moderniosios indy nacijos uzdavinys yra dvejopas: vidiniy galutinés
tikrovés (Dievo, absoliuto, antmonés) galiy realizavimas ir ji atitinkantis nauju
iSoriniy gyvenimo formy kirimas, kuriy pamatas yra sandtana dharma, arba
»amzinoji religija®“. Esmini dinamizuojantj ir Siuos tikslus jgalinanti vaidmeni Sri
Aurobindo nacionalinés tapatybés sampratoje atlieka universalus moteriSkasis sakti
principas kaip ontologiné ir gnoseologiné duotybe, visatos priezastis ir pasekmé, jos
déesniy kiiréjas ir vykdytojas. Sis metafizinis principas neatsiejamas nuo dieviikosios
Motinos, kaip visatos kiir¢jos, koncepcijos. Tik vidiné tapatybé su dieviskaja Motina
(su jos kuriamaja samoninga galia) atskleidzia pilnuting individo (o kartu ir biisimos
nacijos) sarangg ir formuoja jo brandziausias identiteto pakopas.

Apsvarste moteriSkojo sakti principo vaidmenj Sri Aurobindo nacionalinés
indy tapatybés sampratoje politiniu, metafiziniu, psichologiniu bei kiirybiniu
poziuriais, disertacijos eigoje apgynéme tiriamojo darbo teze: Sri Aurobindo
perzengia individo ir visuomenés, elitiniy ir marginaliy sluoksniy, arijiSko ir ne
arijiSko idealo priestara, jvesdamas i nacionalumo koncepcija, pasak jo, visiems
zmonijos tipams biidinga moteriSkojo kosminio kuriamojo principo Sakti prado

savoka; Sis pradas pasaulio evoliucijos procese igalina zmones pranokti esamus
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religinius, socialinius ir rasinius skirtumus ir pasiekti ne tik atskiros nacijos, bet ir
visos Zmonijos vienybg.

Disertacijos eigoje méginome: 1) irodyti, kad metafizinis Sakti principas,
naujai pateiktas Sri Aurobindo nacionalinés indy tapatybés sampratoje, tapo vienu i$
lemiamy veiksniy bréziant politinio ir dvasinio Indijos renesanso kontiirus; 2)
atskleisti, kaip idé¢jini tarnavimo Motinai Indijai imperatyva ikiinijo Bengalijos
nacionalistai ir kokj praktini vaidmeni atliko Sri Aurobindo inicijuotas matristinis
sakti diskursas.

Pasitelkdami istorini, hermeneutini ir komparatyvistini metodus 1) irodéme,
jog metafizini moteriskojo sakti principa XIX-XX a. politiniu bei kultiiriniu Salies
atgimimo tikslu | pirma plana iSkélé ir savo rasytin¢je kiiryboje pagrindé, be kity
poety ir literaty, Bankimchandra Chatterji ir Sri Aurobindo. Sakti veiksnys i$
literatiirinés plotmés buvo perkeltas | konkreCia istoring ir geografing aplinka ir
sutapatintas su Indija, simbolizuojancia dieviskaja Motina. Abstrahuotas poetinis
Motinos Indijos i{vaizdis susiliejo su konkreCiomis hindy devocionalinémis
praktikomis, Bengalijoje — tantriniu Kali kultu, o visoje Indijoje ir kitomis
moteriSkyju dievybiy formomis. Sri Aurobindo sukurtoji metafiziné sistema
aktualizavo Vedantoje gliidinti moteriskojo kosmologinio principo kuriamaji aspekta
ir pagrindé nauja, dvasing induy kultiirinio bei politinio renesanso krypti; 2)
atskleidéme, jog trumpa laikotarpi — pirmaji XX a. deSimtmet] — su pavergta Indija
siejamas Kali kultas tapo lemiamu ir vienu ryskiausiy iSsivadavimo kovy veiksniu.
Tarnavimas deivei-Motinai Indijai buvo visuy reformisty bruozas, bet tik bengaly
nacionalistai ir ,,ekstremistai akcentavo instrumentinj tantrinj dieviSkosios Motinos
(Kal1) garbinimo aspekta, todél galima teigti, kad jis esmiskai buvo lokalaus
pobtudzio; kita vertus, Bengalija buvo vienas svarbiausiy Indijos atgimimo zidiniy ir
brity administravimo centras, vadinasi, joje vyke politiniai pokyciai turéjo ypatingos
reikSmés visai Indijai. Bankimo ir Sri Aurobindo nacionalistinés matristinés idéjos
(Bankimo romanas Anandamath ir jame pateikta giesmé Vande Mataram, Sri
Aurobindo redaguojamas dienrastis Bande Mataram) daré tiesioging itaka
revoliuciniy bei teroristiniy grupiy radimuisi ir veiklai, kuri, nors po 1910 mety ir
buvo nustumta i Indijos istorijos parastes, iSbudino Indijos Zmoniy nacionalinius

jausmus (ivykde ,jausmy revoliucija™). Sykiu propaguojama nacionalisty partijos
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programa ugdé patrioting savimong, pertvarké Nacionalinio kongreso veikla, atliko
paruo$iamaji nepriklausomybés judéjimo etapa ir paskatino tiek brity administracijos
represinius sprendimus, tiek vélesnes socialines politines reformas.

Siekiant jgyvendinti disertacijoje nusibréztus tikslus, ivykdyti Sie uzdaviniai:
a) iStirtos XIX-XX a. sandiiros istorinés prielaidos nacionaliniam iSsivadavimo
jud¢jimui rastis kolonijinéje Bengalijoje; b) atskleistas Sri Aurobindo politinés
minties ir veiklos naujumas bendrame indy nacionalinés tapatybés konstravimo
kontekste; c) apibrézti Sri Aurobindo metafizinés Sakti sampratos metmenys; d)
iSanalizuotas moteriS$kojo kosmologinio principo ir jo pasireiSkimo deivémis
(praktinio kulto) panaudojimas nacionaliniam sajiidZiui bei dvasinio nacijos identiteto
pagrindimui; e) atlikta tiriamojo laikotarpio situacijos Indijoje ir Lietuvoje lyginamoji
analizé sakti principo aspektu.

Darbe atskleidéme Indijos ir Lietuvos nacionalinio iSsivadavimo judéjimy
XIX-XX a. sasajas, kurias nurodo taikus nepriklausomybés pasiekimo pobudis
(iSskyrus trumpa indy terorizmo laikotarpi, kurio Lietuvoje nebuvo, ir savanoriy
kovas dé¢l Vilniaus iSvadavimo, juos laikant sudedamaisiais judéjimo reiSkiniais),
nulemtas matristinio jégos diskurso aktualizacijos, pasireiskusios besalygisku
atsidavimu tarnauti Motinai Gimtinei (Motinai Indijai, Motinai Lietuvai) ir sutelkiant
jos vaikus (tauta) jos iSlaisvinimo tikslu. Indijos ir Lietuvos nacionalizma sieja
tautinis, arba liaudinis antiimperinis (antiokupacinis) jo pobidis ir kilmé, busimy
laisvy naciju modeli konstruojant pagal modernia nacijos-valstybés samprata
(valstybé¢ kaip respublika su parlamentine sistema, valstybiné tautiné kalba, atitinkami
valstybiniai simboliai ir kita). Yra ir rySkiu skirtumy, kuriuos lémé skirtingo
kolonijinio ir okupacinio paveldo bei istoriSkai susiklosciusios etninés-politinés
valstybés struktiiros. Kolonijiniai rezimai nuo okupaciniy skiriasi pirmiausia tuo, jog
pastarieji savo tikslu laiké greitq ir visiSka okupuoty tauty asimiliacijq bei iStrynima i$
istorijos panaudojant genocida, tremtj ir deportacija, todél buvo ziauresni ir
atitinkamai sulauké ryztingesnés liaudies nacionalisty atoveikos. Indijoje angly kalba
Salia hindi tebéra viena i$ valstybiniy kalby, o Lietuvoje rusy, buvusio okupanto
kalba, yra tik mazumos kalba. Etniskai vienalyté¢je Lietuvoje, turinioje etnines
mazumas, kyla kitokio pobtudzio problemos, nei multietnin¢je Indijoje, kurioje

egzistuoja atskiry etniniy grupiy, laikanc¢iy save atskiromis tautomis, nacionalizmas
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(tamily, telugy, bengaly, gudzaraty ir kt., ypac Piety Indijoje). Apskritai tyrimo eigoje
iSrySkéjgs  evoliucionuojantis  nevienalytis  nacionaliniy tapatybiy  pobidis,
konstruojamas pagal skirtingus metakulttiry ir religiniy epistemy modelius, reikalauja
kritiSko vertinimo, remiantis dabartiné¢je epochoje egzistuojaniomis naciju ir
pilietiniy visuomeniy sambiivio paradigmomis. Esamomis sudétingomis Indijos
politinémis salygomis Sri Aurobindo nacionalizmo koncepcija tebéra aktuali
universalistinémis bendrazmogiskomis tendencijomis, todél ja reikia vertinti
orientuojantis { unikalia Sri Aurobindo Zmonijos ateities vizija, kuri Salia
Ramakrishnos ir Vivekanandos pavyzdziy yra vienas reikSmingiausiy metafizinés
minties laiméjimy moderniyjy laiky istorijoje. PanaSiai ir Lietuvoje biitina plétoti
filosofing, universalia lietuviskosios nacionalinés tapatybés koncepcija, apjungiant
zymiausius jos visy laiky kiiréju pasiekimus. Remdamiesi darbe atliktu iskeltos
problematikos tyrimu ir nusibrézty tiksly bei uzdaviniy rezultatais, pateikiame
baigiamasias i§vadas.

Baigiamosios isvados. 1.1. Tyrimas parodé, jog receptuodamas europini
nacionalizmo diskursa — tokias savokas, kaip nacija, Zmonija, evoliucija ir tapatybé —
Sri Aurobindo zvelgia i hinduistini pavelda, naujai ji artikulivodamas ir siedamas su
reakcija 1 brity kolonijini valdyma. Nacionaling indy tapatybg jis grindzia Vedomis ir
Vedanta (UpaniSadomis), kurias laiko sruti, apreikStuoju zodziu. Ariju kultira ir
tantrin] antiiliuzionistini deivés garbinima jis aiSkina kaip apibudinama Siuose
tekstuose, taCiau iSreikSta dvejopas vertybes apimancia kalbine sistema.
Hermeneutinis Sios sistemos vidiniy (dvasiniy) vertybiy atskleidimas grindzia Sri
Aurobindo metafizing teorija, turinCia ekvivalentus politin¢je, psichologinéje ir
poetinéje mintyje.

1.2. Hindocentring Sri Aurobindo nacionalinés tapatybés samprata liudija ne
tik neovedantinés pasauléZilirinés nuostatos, bet ir instrumentinis jo naudojamy
mitiniy, simboliniy ir retoriniy figiiry vaidmuo, tod¢l Sri Aurobindo yra laikytinas
vienos i$ tradiciniy hinduizmo mokykly kiréju. Remdamasis hinduistine soteriologine
sistema, individo iSsilaisvinimo per dievystés pazinimo ir jos galiy sklaida zmoguje
id¢ja Sri Aurobindo papildo nacijos ir Zmonijos iSsilaisvinimo idé¢ja, tai yra,
individualia sielos (dvasios) evoliucija — visatos evoliucija. Pagal $ia teorija, skirtingai

nuo europiniy, evoliucija yra spiritualiné, teleologiné ir samoninga. Evoliucija
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vykdantis kosminis sakti principas yra visuotiné¢ samoninga galia, veikianti visus
pasaulio kuriamosios raiSkos lygmenis, taip pat kiekviena individa, nacija ir visa
zmonija, tod¢l Sri Aurobindo filosofijoje atlieka pagrindinj instrumentinj vaidmen;.

1.3. Suvokes metafiziniu id€ju ir sociopolitinés tikrovés neatitikima,
brandziajame filosofinés minties laikotarpyje Sri Aurobindo sakti koncepcijos pamatu
suformulavo antnacionalinés dvasinés tapatybés principus, kurie pagrindé biisimo
idealaus zmogaus (antzmogio) psichofizing saranga, ir nurod¢ jos vaidmeni
besivystanCiame pasaulyje nepriklausomai nuo rasés, nacijos, religijos ar luomo.
Transcendentin¢ biisimojo pasaulio vizija, pagal kuria dualistiniai pasaulio
prieStaravimai perkeistoje naujoje kirinijoje iSnyksta, yra pagrista Zmogaus dar
nepasiekta samoningumo pakopa. Sis suvokimas Sri Aurobindo anksti atskyré nuo
aktyvios politinés veiklos ir kity nacionaliniy programy kiiréju.

1.4. Praktiniu poziliriu Sri Aurobindo aktualizuotas moteriSkasis Sakti
veiksnys inicijavo nauja nacionalistinio galios diskurso forma, taciau ji liko utopiniu
konstruktu, ka liudija trumpalaiké¢, nors visa S$ali veiksmingai mobilizavusi
nacionalisty revoliucionieriy sékmé, pasibaigusi kolonijinés valdzios pergale.
Vienijan€io sakti prado ivedimas i visuoting Sri Aurobindo nacionalinés tapatybés
samprata neiSsprendé esamy religiniy, etniniy ir luominiy prieStaravimy: nepaisant
laikiny susivienijimo periody, ji liko nepriimtina multikultiirinés Indijos visuomenés
daliai — sekuliaristams, musulmony ir krikS¢ioniy bendruomenéms.

1.5. Lietuvoje XIX a. pabaigoje — XX a. pradzioje nebuvo nacionalizmo
teoretiko, kuris matristing nacionalinés tapatybés samprata buty konstravgs dvasiniu
(arba religiniu) pozitriu lygiagreciai politin¢je, filosofinéje ir meninéje (poetinéje)
mintyje. Mazesniu mastu ir atskirais atvejais Lietuvoje egzistavo nacionalisty panasiu
btudu sureikSmintas Lietuvos Tévynés moteriSkasis gerbimo aspektas, sietinas su
senyju Indijos moteriSkyjuy dievybiy garbinima primenanciu folkloriniu patriotiniu
sajiidziu. Ryskiausiai Motinos motyvas buvo isreikStas poetine ir literatiirine kiiryba,
taCiau filosofiné metafiziné moteriskojo principo samprata nacionaliniame kontekste

sistemingai iSplétota taip pat nebuvo.
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